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Turkish culture bears a culture of wealthy oral tradition of which background dates back to
hundreds of years. Among them the oldest ones are epics, proverbs, folktales, anecdotes and
folksongs. Anecdotes of Nasreddin Hodja for instance are among the richest samples of our oral
tradition. In the same way Dede Korkut stories, with the 12 stories they contain, are not merely
based upon heroic narratives; they also function as educative texts with the type, concept, value and
code of conduct exemplified in stories. Similarly, proverbs have reached to the modern day
throughout ages upon being uttered and tested by collective experience and intellect. Likewise
folksongs are heart-moving expressions of love and partition; joy and sorrow and common life
experiences. The reason they have lived so long can not only be explained with the fact that they are
written somewhere but because they are engraved in public memory. Once they lose their unique
position then they are lost and forgotten eternally; not to be shared orally or written anymore.Upon
analyzing the issue of oral tradition and education in general, this study aims to elaborate values
education in particular on Dede Korkut Stories. Globally approved values of goodness are
friendship-amity, loyalty, valor, bravery, compassion, trustworthiness, honesty and reliability.
Knowing well one’s friend or foe, staying alert against dangers are not merely a practice of testing
the values but they are also prerequisites of surviving. These stories spring forth to treat, boost and
enliven such values. The reason they are narrated is to reproduce values in a way to train the
personality and fit it into real life. The vitality of oral tradition elements in modern age is strong
evidence that they still possess an educating, entertaining and developing function.
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Extended Summary

The public has always found the means to share, enliven and pass down to next generations its own
experience and wisdom. The easiest means to achieve this transmission are easy to tell, easy to grasp, easy to
remember elements of oral tradition such as proverbs, anecdotes, fairy tales, folksongs, legends, epics and
elegies which create a sense of zest in the listeners. Via narrating and hearkening for ages, the public has
blended its own life experience with this ancient tradition. Just as the way empowered its existential
awareness, this practice also contributed greatly to its life and blossom. Therefore components of oral
tradition are not merely certain views uttered and posited once and for all; they represent the expressions
tested throughout ages by consecutive generations. What differentiates these expressions from ordinary
sentences and what makes them eternal is that they are widely common and with their intense wit, advice,
emotion and intellectual content they hold immense educational value. Books and written resources are not
the places we can find the works of oral tradition; they dwell in people’s mind. Once they lose their unique
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position, no matter if they were recorded in writing, they lose their reason for existence; they gradually
become untold, unshared and unlistened.

One of the components of oral tradition is Dede Korkut Stories that constitute a major place in our
history. Dede Korkut, as the protagonist in all stories, exemplifies the man of wisdom, common sense,
common wit and consciousness. Hence his words and actions are educative models for the listeners. Parallel
to this detection in this study twelve stories shall be analyzed with respect to education in general and
values education in particular.

Problem

In this study, the first step is analyzing oral tradition and education. Next ,oral tradition and education
practice shall be exemplified within the scope of values education on Dede Korkut Stories. The questions to
probe into are: What is the relationship between oral tradition and education? What educational value do
Dede Korkut stories bear? How does values education spring forth in this work?

Method

Dede Korkut Stories were penned in the second half of the fifteenth century. Today there are two
critical works that search these texts within the scope of scientific criteria and publish original texts with
their interpretations and translations. The first work is Orhan Saik Gokyay’s Dedem Korkut'un Kitabi, (
Book of Dedem Korkut); the other one is Muharrem Ergin’s Dede Korkut Kitabi( Book of Dede Korkut). In
the present article particular texts shall be, via literature review method, analyzed and interpreted within the
framework of education in general and values education in particular.

Discussion and Results

Dede Korkut, as the protagonist in all stories, exemplifies the man of wisdom, common sense, common
wit and consciousness. In oral tradition the public draws its own experiences and wisdom through the
personality of symbolic names and Dede Korkut is one of such symbols. Dede Korkut is the man narrating
the events hence attributing them some sort of eternity. He is the owner of the word and name/title; he is the
symbol of a culture of wisdom. It is not one definite name who constitutes this identity; it is “public” in a
broader expression. By virtue of Dede Korkut’s model personality representing the intellect, common sense,
common experience and wisdom the world in Hikdyeler(Stories) springs forth as a world of values from the
beginning till the end. Globally approved values of this world are friendship- amity, loyalty, valor, bravery,
compassion, trustworthiness, honesty and reliability. Knowing well one’s friend or foe, staying alert against
dangers are foregrounded attitudes. These stories spring forth to treat, boost and enliven such values. The
reason they are narrated is to reproduce values in a way to train the personality and fit it into real life.

As is the case in all the other components of oral tradition, in Dede Korkut Stories likewise, what is
basically aimed with these values is educating the personality and morality.

220



Sozlii Gelenek ve Degerler Egitimi: Dede Korkut Hikayeleri Ornegi*

Vefa Tasdelen!

1Yildiz Teknik Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Tiirkiye

MAKALE BILGI 0z

Makale Tarihgesi: Ulus olarak zengin bir sézlii gelenek kiiltiiriine sahibiz. S6zgelimi atasozleri, ortak akil ve tecriibenin
Alindi1 13.08.2014 ifadesi olarak yiizyillar icinden siiziilerek giiniimiize dogru gelen ifadelerdir. Dede Korkut
Diizeltilmis hali alind1 Hikayeleri, ihtiva ettigi 12 adet hikaye ile s6zlii gelenegin bir bagka 6rnegini olusturur. Nasreddin
21.10.2014 Hoca fikralari, halk arasinda en ¢ok anlatilan sozlii gelenek unsurlari arasinda yer alir. Sevgi ve
Kabul edildi Tarih girmek ayrilik, nese ve hiiziin gibi yasantilarin etkili ifade bicimi olan tiirkiiler, gerek s6z gerekse miizikal
i¢in burayi tiklatin. deger acisinda etkileyicidirler. S6zlii gelenege iliskin bu ifade bi¢imlerinin uzun dmdirlii olmasi, bir
Cevrimici yayinlandi yerde yazili olmalarina degil, halkin hafizasinda yer etmelerine baghdir. Bu 6zgiil konumu
01.03.2015 yitirdiklerinde varlik gerekgelerini de yitirirler; anlatilmaz, sdylenmez ve dinlenmez olurlar. Bu

makalede, sozlii gelenek ve egitim iliskisi sorgulandiktan sonra, bir drnek olarak Dede Korkut
Hikayeleri'nde degerler egitimi konusu ele almacaktir. Bu diinyamin belirgin degerleri adalet,
bilgelik, dostluk, arkadaslik, sadakat, merhamet, cesaret, fedakarlik, mertlik, alcakgoniilliiliik ve
giivenirliliktir. Dostu diismanu iyi tamimak, tehlikeler karsisinda temkinli ve tedbirli olmak, sadece
erdemli olmanin degil, ayni zamanda ayakta kalmanin da kosuludur. Hikayeler, bu degerleri
islemeye, gelistirmeye ve aktarmaya yonelik ortaya ¢ikarlar. Onlarin anlatim amaci kisiligin terbiyesi
ve bireyin hayatla uyumunu saglayacak sekilde s6z konusu degerlerin yasantiya aktarilmasidir.
Bugiin sozlii gelenek unsurlarinin hala canliigini koruyor olmasi, egitici ve eglendirici islevlerini
siirdiiriiyor olmalarindan kaynaklanir.

Anahtar Kelimeler:
Tarih, sozlii gelenek, Dede Korkut Hikayeleri, degerler egitimi.

Giris

Halk, kendi tecriibesini, kendi bilgeligini dile getirmenin ve gelecek kusaklara aktarmanin ifade
bicimini de bulmustur. Bu ifade bi¢imi, kolay anlatilan, kolay anlasilan, kolay hatirlanan, dinleyende
hoslanma duygusu uyandiran atasozii, fikra, masal, tiirkii, efsane, destan, agit gibi sozlii gelenek 6geleridir.
Halk, yiizlerce yildir anlata anlata, dinleye dinleye kendi yasam bilgeligini bu gelenege katmuis, bir yandan
onunla varolussal bilincini gliclendirirken Ote yandan da onun gelismesine katkida bulunmustur. Bu
nedenle sozlii gelenek unsurlari, bir defada soylenip ortaya konulmus diisiincelerden olusmaz, uzun zaman
dilimi i¢inde, toplumu olusturan farkli kusaklar tarafindan ayri ayri sinanan ifadelerden olusur. Onlar:
siradan sOylentilerden ayiran, unutulup gitmekten alikoyan 6zellik, sahip olduklar: yogun niikte, 6giit, his,
diistince igerikleri ile tasidiklar egitsel degerdir. S6zlii gelenek iirtinlerinin yeri, kitaplar ve yazili kaynaklar
degil, halkin hafizasidir. Bu 6zgiil konumu yitirdiklerinde, yazi ile kayit altina alinmis olsalar bile varlik
gerekgelerini yitirirler; giderek anlatilmaz, sdylenmez ve dinlenmez olurlar.

Sozlii gelenek yazida degil konusma ve dinlemede ortaya gikar; kitaplarda degil hafizada birikir,
tazelenir ve doniisiir. Halk kendini daha ¢ok konusarak ve dinleyerek egitir. Sozlii gelenegin diinyasi,
okumanin degil dinlemenin, yazmanin degil sdylemenin diinyasidir. Soylemek 6nemlidir, ama asil olan
dinlemektir. Konusmanin bir erdemi varsa, dinlemenin de bir erdemi vardir. “Dinleyen konusandan arif
gerek.”, “S0z glimiisse siikit altindir.” diyen atasozleri, dinlemenin erdemini &nceleyen sozlerdir. S6ziin
erim noktasi kalptir. “Muhabbet etme” olarak da adlandirilabilecek, sdyleme ve dinleme gelenegi, bu egitim
biciminin 6ziinii yansitir. Geleneksel egitim sistemimiz daha ¢ok dinleme bi¢iminde ortaya ¢ikar. Konusma
ve s0z sOyleme ise dinlemeden sonra gelir. Okuma ve yazma saygin bir eylem olarak, bagska bir sinifa, aydin
ve seckin (havas) smnifa ait bir ¢aba olarak goriilmiistiir. Bu agidan halkin egitim anlayisini, 6zellikle sozlii
gelenekten ¢ikarmak uygun bir yaklagim olacaktir.

* Bu galisma 01-03 Eyliil 2014 tarihleri arasinda istanbul’da yapilan yilinda Uluslararast Yildiz Egitim Aragtirmalart Konferanst'nda sunulmustur.
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S6ziin ve davranisin halk icin egitici bir islevi vardir. Yunus Emre, “S6z ola kese savasi s6z ola bitiire
basi / S6z ola agulu as1 bal ile yag ide bir s6z” derken (1972: 78,79), s6ziin insan diinyasinin olusumundaki
etkin yerine isaret eder. Tath dilin, yilan1 deliginden ¢ikaracagini, bigak yarasmin kolay dil yarasinin zor
iyilesecegini soyleyen atasozleri de, soziin tesir giicline isaret eder. Bin dinleyip bir sdylemek,
olgunlasmanin yolu olarak gortiliir. Soziin ¢iktig1 bogazin kirk bogum oldugunu sdyleyen atasozii de, sozii
sarf etmede goOsterilmesi gereken Ozene isaret eder; zira s6z bir kez sdylendikten sonra geri alinmaz. Bu
durum, insanin kendi diline olan baghligina, adeta kendi diline gomiilii bulunduguna, kendi dilinin bir
irtinti olduguna isaret eder. Kisinin basina ne gelirse dili yiiziinden geldigini sdyleyen atasozii de, insanin
kendisine ve cevresine kars1 olan oncelikli gorevinin dille basladigini ve dille kuruldugunu ifade eder (Bkz.
Aksoy, 1988). Sozlii gelenegin 6ne ¢ikardig: goriis sudur: Insanin insana kars: oncelikli 6devi dil {izerinden
baslar; herkesin birbirine kars: bir ¢ift tath s6z borcu vardir. Biitiin iyilikler bu borcun ifasi ile baslar. Divan-
i Ligat-it-Tiirk’te yer alan bir atasozii, erdemin basmin dil (erdem basi til) oldugunu soyler (Kasgarli
Mahmut, 1999: 336). Buna gore tatl: dil, biitiin iyiliklerin anasi, dostluklarin 6ziidiir. Insanlik ruhu, tath dilin
genis ufkunda goriiniise ¢ikar, dilin zarafetinde somutlasir, dildeki giizellikte aydinlanir.

Soylemek ve dinlemek, sozlii gelenekte, siradan anlaminin disina gikarak bir sanata, bir retorige, saygi
ve muhabbete, bir bilime ve 6grenme metodolojisine doniisiir. Soylemek ve dinlemek sevgiyle, muhabbetle
gerceklesir ve ¢ogu kez hayatin dogal akisi icinde ortaya ¢ikar. Yazili egitimdeki “ezber”in aksine burada
sOylemek ve dinlemek, karsilikli konusmak, sohbet etmek esastir. Yazinin M.O. 3000’lerde kullanilmaya
baslandig1 dikkate alinirsa, insanoglunun ilk egitme ve egitilme (egitisim) bi¢iminin sozlii gelenek {izerinden
gerceklestigi anlasilabilir. “Halkin anayasas1” olarak niteledigi atasozlerinin eskiye dogru izini siiren Siiheyl
Unver, alt1 bin yillik bir maziden s6z eder (Unver, 1968: 2). Sozlii gelenek, kisith bir ¢evrede de olsa, ortak
dil, anlam ve deger unsuru olarak kendini gosterir. Insanlar, deneyimlerini, duygularini, diisiincelerini,
sOylemek istediklerini, etkili ve uzun 6miirlii olacaklarini diisiindiikleri bu 6zl ve etkili ifadeler aracilifs ile
dile getirmislerdir. Sozlii kiiltiir, icerdigi atasozleri, fikralar, masallar ve destanlarla giildiirmenin,
eglendirmenin, hiiziinlendirmenin ve biitiin bunlarla birlikte egitmenin yollarin1 da aramistir. Giildiirtirken
egitmek istemistir, aglatirken egitmek istemistir, eglendirirken egitmek istemistir.

Bu makalede, oncelikle sozlii gelenek ve egitim iliskisi iizerinde durulacak, sozlii gelenegin halkin
egitimindeki yerine isaret edilecek, konu daha sonra degerler egitimi cercevesinde Dede Korkut
Hikayeleri'yle 6rneklenecektir. Ele alinacak sorulari su sekilde formiile edebiliriz: S6zlii gelenegin egitimle
iliskisi nedir? Halkin egitiminde sozlii gelenegin yeri nedir? Dede Korkut Hikayeleri'nin egitim, 6zellikle de
degerler egitimi a¢isindan 6nemi ne olabilir?

Sozlii Gelenek ve Egitim

“Halk”, nerede olursa olsun, devletin ve toplumun sicak ve canli bedenini olusturur. Bu sinif, duygu ve
diisiincelerini, siirlerle, tiirkiilerle, fikralarla, atasozleriyle, destanlarla, agitlarla, masallarla, efsanelerle ifade
etmis; kendini, Dede Korkut gibi, Nasreddin Hoca gibi isimlerde cisimlestirmistir. Bu nedenle sozlii gelenek
konusunca ortak akil, ortak tecriibe, ortak biling konusur. Tek tek yasantilar ona katilir. O, her soyleniste
kendini yineleyen, yeni bir mesaj, yeni bir bakis ve yeni bir yasantidir. S6zlii gelenegin mantiginda yazili
kayit esas degildir. Bu gelenege ait ifadeler anlatildiklari, anlagildiklar: ve yasandiklar gibidir. Ornegin s6z
sOylenir ve gecer, tiirkii sdylenir ve gecer; onlar1 kayit eden halkin hafizasidir. Bu kayit da sdylendigi gibi
degil, daha ¢ok isitildigi ve anlasildig1 gibidir. Soylenme ve anlasilma bigimindeki farklilagsma, sozlii
gelenekteki bireyler ve kusaklararas: farklilasmay1 dogurur. Havas, halkin bilgeligini yaziya gegirir; inceler,
yorumlar. S6zlii gelenegin mantiginda “kayit altina alinmak” yoktur. Halk soyledigi sozii zamana ve
hafizaya havale eder. S6z, kavrayis giicii ve hayata olan vukufiyeti oraninda tekrar tekrar ifade bulur. Bu
husus onun “hayatiyet ilkesi’ni olusturur. Bu gii¢ten yoksun olursa, unutulur gider. Sozlii gelenek
unsurlari, yeri ve siras1 geldikge sOylenen sozlerdir. Bu yiizden, her bir sdyleyis, bir tekrarlanma degil,
yeniden yasama, yeniden kesfetme, kendi kisiliginde yeniden tecriibe etme durumudur. Onlar1 anlamli kilan
ozellik, soziin sirasinin gelmesi, baglaminin ve kosullariin olusmasidir. Yinelenen yasantilar iginde s6z de
kendini sinar ve yasatir.

Bir milletin 6z degerleri, Dostoyevski'nin de bir romaninda ifade ettigi gibi (1989: 258), yeniliklere ve
degisimlere duyarli aydin ve seckin smnif arasinda degil, “basit halk” icinde yasar, orada canliligini korur.
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Kasgarli Mahmut da, bir milletin dilinin en iyi sekilde, sehirli halkin i¢inde degil, kdylerde yasayabilecegini,
zira sehirli halkin birkag dil konusmakla, kendi dili ile olan baginin, koyliilere ve kirsal kesimde yasayanlara
oranla daha zayif olduguna isaret eder (1999: 336). Halk saftir, kendi degerlerini bozacak cereyanlara
kapilmamistir. Atasozii, tiirkii, masal, hikaye, destan gibi sozlii gelenek unsurlari halkin bilgeliginin,
diisiincesinin ve hissiyatinin billurlastig1 sozlerdir. Atasozlerine bu agidan bakmak, onlarda 6z-degerlere
iliskin ipuglar1 ve yansimalar bulmak, bir diinya goriisiine ulasmak miimkiindiir. Halk yasantilari,
deneyimleri, sezgi ve kavrayis giiciiyle yogurdugu kendi hikmetini kendi dili ile, yine kendisi gibi olanlara,
onlarin anlayabilecegi sekilde sunmanin yolunu da bulmustur. Bu soyleyis biciminin adimin, felsefe,
edebiyat ya da sanat olmasi, sdylemi iireten kisiler agisindan dnemli degildir. Oncelikli kaygilari, edebiyat
eseri liretmek, sanat ve felsefe yapmak degil, kendi olusturduklar1 hikmeti yasatmak ve gelecek kusaklarin
dikkatine sunmaktir. Bunu bir sanat olarak degil, bir gereksinimin karsilanmasi olarak gormeleri, bu
tirtinlerin imzasiz olusundan bellidir. Amag, yasam deneyimlerini s6ze aktararak bugiinden yarina etkili bir
iletisim bi¢cimi olusturabilmektir.

Sozlii gelenegin diinyasi, kalemin ve yazinin diinyas: degildir, pratigin ve yasantinin diinyasidir. O,
glinliikk yasamin dilini konusur, bu diinyanin icinden ¢ikar gelir. Yasananlari, olup bitenleri, yine halkin
diline aktarir. Acisiyla tatlistyla varolus diinyasina taniklik eder. Bu ifadelerde, diinyanin sevingleri, umut ve
heyecanlar1 yer alir. “Soyleme” ve “dinleme” sozlii kiiltiirtin baslica iletisim araglaridir. Okuma ve 6grenme
ise daha c¢ok mektep kiiltiiriinii ve sehirliligi yansitir. Halk, sozlii gelenegin diinyasinda, dinleyerek,
konusarak, yasayarak, sezgi ve deneyimleri ile 6grenir. Egitim, bir dikkat ve ¢iraklik isidir. Bunun yontemi
okuma degil dinleme, ezberleme degil tecriilbe ve gozlemlemedir. Ogrenme, her seyden &nce bir isteki
yeterliligi ve yapabilme becerisini ifade eder. Bu beceriyi kazanmadan kisi 6grenmis sayilmaz. Bu agidan
sozlii gelenekte, yasayarak 0grenme, 6grenerek yasama durumu s6z konusudur. Kisi, 6grenirken hayatini
stirdiirebilmek icin gerekli olan bir isin, bir meslegin bilgisini ve pratigini kazanir. S6zlii gelenekte 6grenmek
i¢in 6grenme, bilmek i¢in bilme yoniinde bir talep yoktur. Bu diinya, kuramin degil, pratigin diinyasidir.
Bilgi kendi basmna bir deger degil, pratik hayattaki isleviyle hayat: siirdiirebilmenin aracidir. Bu nedenle
sozlii gelenekteki egitim, yasam boyu egitimdir. S6zli gelenek 6geleri bu egitimi gerceklestirmeye yonelik
¢abanin i¢inde yer alir. Bu ¢aba icinde birbirleri igin 6rnek olabilecek bireyler yetistirmek esastir.

So6zlii gelenegin yontemi olan konusma; bilmeyi, dinlemeyi, tecriibe etmeyi, latifeyi, sevgi ve saygiy1 da
iceren kapsamli bir siirectir. “S6z dinlemek”, kulak vermenin de Otesine gegen pratik bir anlama sahiptir.
Anlasilmas1 gereken daha ¢ok bu pratik anlamdir. Onda, dinleyeni hayata hazirlayan egitici bir igerik s6z
konusudur. Bu pratik boyut, bir deyimde, “can kulag ile dinlemek” seklinde ifade bulur. “Can kulag: ile
dinlemek”, insana yoniinii ve yolunu gosteren bir eylemdir. Soziin “kulaga kiipe” olmasi esastir. Bu
durumda, s6z, canin kulaginda misafir olarak kalmaz, canin evini de senlendirir, ocagini da yakar. Bu
ylizden sozlii gelenek, bir nasihat ve bilgelik, bir kissa ve hisse, bir konusma ve dinleme gelenegidir.
Metafizik duyarlik bile, bu yap1 i¢cinde kuramsal degil, pratik ve varolussal bir icerimle ortaya ¢ikar.

Dede Korkut Hikayeleleri'nde Egitim

“Dede Korkut” adlandirmasi, hikayelerin kokenini agiklayan bir ifadedir. Hikayelerden
¢ikarsayabildigimiz kadariyla, Dede Korkut, bu hikayeleri ilk anlatan, hadiseyi dil alaninda ilk kuran kisidir.
Dede Korkut, onlarda, kendi zamanina iligkin yasantilari, olaylar: hikaye eder. Olayla hikaye etme eylemi
arasinda uzun bir zaman aralig1 yoktur. Dede Korkut, hadiseden hemen sonra olay mahalline gelir ve
hadiseyi soze doker. Hikayeler, yer yer manzum, yer yer nesir seklindedir. Duygusal yogunluk arttiginda
s0z siire doniisiir. Bununla birlikte nesir de yer yer siire yakin, kafiyeli ve secilidir. Bu durum séziin etki
glictinii artirir. Hikayelerde sadece hadisenin anlatilmasi amaglanmaz, giizel ve etkili bir sekilde anlatilmasi
da amagclarnir. Hem estetik, hem etik anlamda s6ziin edebi olmas: gerekir. Gerek nesir, gerek nazim olarak
sOylenen parcalar, sozdeki edebiligi en {ist seviyede amaglayan bir tutumun {iriinii olarak goriilebilirler.
Dede Korkut Hikayeleri, sdyleyis zenginligi ve akicilig1 agisindan bugiin de kulaga hos gelen ifadelerdir.

Dede Korkut Kitabi'nda, hikayeler “boy” (destan) olarak gecer. Destanlarin igindeki daha kiigiik
parcalar ise “soy” sozctigii ile karsilanir. Boy boylamak destandan uzun, soy soylamak ise kisa pargalar
okumaktir. Soy soylamanin nazim soylemek anlami da vardir. S6z “aydur” ifadesiyle dogrudan sdyleyene
birakilir, bu sekilde anlatict aradan gekilir. Kitapta boy kelimesi ile hikayelerin tiirii de belirtilir. Muharrem
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Ergin, onlara destan denilemeyecegini, zira destan olabilmek i¢in yeterli uzunlukta olmadiklarini, olsa olsa
bliylik bir destanin parcalar1 olabileceklerini soyler (1958: 29-32). Biiyitk destanin kendisi ise
bilinmemektedir. Buna gore Dede Korkut Hikayeleri boy degil soy, destan degil destanun pargalaridir.
Destanin parcalara, soylara ayrilmasimin nedeni, sozlii gelenegin zaman iginde degismesi, unutulmasi,
ekleme ve ¢ikarmalarda bulunulmasidir. Bu nedenle metinler kokendeki zamanin degil, daha ¢ok iginde
yasanilan zamanin izlerini tasirlar.

Asil adi Kitab-1 Dede Korkut ala Lisan-1 Taife-i Oguzan olan Dede Korkut Hikayeleri'ndeki on iki
hikayeden ikisi olan Tepeg6z ile Deli Dumrul, karakter ve genel hava agisindan digerlerinden farklidir.
Onlar, Orta Asya’daki Tiirk boylarinin mitolojik motiflerinden izler tasirlar;3 diger on hikaye ise gerek
cografya, gerekse tarihsel doku acgisindan, Tiirklerin Anadolu’ya giris donemini anlatirlar. Onlar, her
halitkkarda Anadolu’yu yurt edinmeye calisan, bu siirecte yardimlasmaya, dayanismaya, birliktelige
gereksinim duyan, bu nedenle dost ve diisman sozciiklerinin anlamimi daha derinden hisseden Tiirk
boylarinin hikayeleridir. Bigim ve igerik agisindan bakildiginda onlarin ayni ortamin, ayni ruh halinin {iriinii
olduklar1 sdylenebilir. Bu 6zellikleri ile tek tek hikayeler birleserek destansi bir biitiinliige dogru giderler.
Denilebilirse nehir hikayelerdir onlar; ayni dekor, ayn1 ruh hali i¢inde siiriip giden anlatilardur.

Hikayelerin sdylenme zamanu ile yaziya gecirilme zamani arasinda fark vardir. Onlara yalniz yazicinin
degil, ilk sdyleyenle yazici arasindaki ismi bilinmeyen ytizlerce anlaticinin da yorumlar1 karismistir. Onlarin
ilk halinin, ilk sdylenis bi¢giminin nasil oldugunu bilmemiz miimkiin degildir. Bu belirsizlik, sozlii gelenegin
dogasinda vardir. Dede Korkut Hikayeleri'nin mekdni Anadolu’ya ilk toplu girislerin yapildigi Dogu
Anadolu bélgesidir. Ilk sdylenis tarihi ise Tiirklerin Anadolu’ya yerlesmeye basladiklari, bu amagla
cevredeki tekfurluklarla savastiklar: 1000'li yillardir. Onlari, 1000°1i yillardan yaziya gegirilis tarihine kadar
yaklasik 400 y1l unutulmadan koruyan halkin hafizasi, deger duygusu, begenisi ve duyarligidir. Onlar, her
anlatisla yeniden yorumlanmis, hafizalardaki yerleri yeniden tazelenmis, bununla birlikte dinleyenleri
hayatin degerine iligskin bir kez daha aydinlatmislardir.

Hikayeler, beyleri, beylerin hayatini, savaslarini, zafer ve yenilgilerini, hiiziin ve senliklerini, diigiin ve
eglencelerini anlatirlar. Ama yalmiz beylerin degil halkin yasam bi¢imini de anlatirlar, donemin giinliik
hayatina atifta da bulunurlar. Belirli kisilerin degil, biitiin Oguz boyunun hikayeleridir onlar. Dede Korkut,
beyle boy arasindaki kisidir. Bir yaniyla halk, bir yaniyla beydir. Bilgi, hikmet ve irfan sahibi, kalp gozii acik
birisidir. Bu konumu, s6z sdyleme yetisine katki olarak yansir. Hem halkin, hem de beylerin yaninda, onlar1
anlayarak ve onlarin da kendisini anladiklarindan emin olarak konusur. Hikayeler'in bize anlatti1
kadariyla, bey ve halk arasinda bir kopukluk ve béliinmiisliik de yoktur. Onlar bir arada ve i¢ ice yasarlar.
Onlar birbirinden ayiran ayricalikli mekanlar, gorkemli yapilar, cadde ve koridorlar yoktur. Dede Korkut,

“

Ozce birbirinden ayri olmayan bu iki sinif arasindaki “eklem” ve “aract” konumundadir; her iki smift da

bilir, tamr, anlar. Bu aract konumuyla her iki kesime ve onlarin konustuklar1 dile asina birisidir.

Anlatiai-bilge tipi. Sozlii gelenekte anlatici tipinin 6nemli bir yeri vardir. Anlatici, sozlii gelenegi
iireten, yorumlayan, siirdiiren ve zenginlestiren kisidir. Bu 6zelligi ile basit bir nakilci degil, anlatim giicti,
sOze olan hakimiyeti, hayal ve kurgu giicii ile modern sanatg: tipini 6nceleyen kisidir.

Dede Korkut Hikdyelerinde kaynaktaki anlatici, Dede Korkut'tur. O, soziin ve ad’in sahibi olarak boy
boylayan, soy soylayan, destan diizen kisidir. Baz1 kaynaklar onun Oguzlarin Bayat boyundan oldugunu,
Hz. Muhammed zamaninda yasadigini, Miisliiman oldugunu, Medine’ye giderek Peygamber’le
goriistiigiinii yazar (Kirzioglu, 2000: 35, 57). Yasadig1 mekan, hikayelerin gectigi Dogu Anadolu bolgesidir.

3 On iki adet Dede Korkut hikayesi iginde iki gergekiistii metinle kargilasiriz. Bunlar “Tepegtdz” ve “Deli Dumrul” hikayeleridir.
Tepegoz insaniistii bir gii¢ karsisinda ugramilan felaketi, acziyeti ve bu ugurda verilen miicadeleyi simgeler. Hikdyeden ¢ikan mesaj
sudur: Diismanini tanimadan, onunla miicadele edemezsin, zafere kavusamazsin. Tepegdz, ancak yakinen tanindiktan sonra kendisine
galip gelinebilecek yollar ortaya ¢ikar. Tepegoz ve Deli Dumrul hikayeleri, kimi 6zellikleriyle Grek mitolojisini animsatir. “Tek gozlii
adam yiyen devi anlatan Tepeg6z isimli Dede Korkut hikayesi, belirgin bir sekilde Odyssey'nin 9. Kitabindaki Polyphemus kihayesiyle
benzesir (Homer, 129-146). Bu benzerlik 19. Yiizyilin baglarinda H. F. von Diez’in dikkatini cektiginde, Greklerin Poliphemus
hikayesinin hala canlihgini koruyan dogu, muhtemelen de Oguz Tiirklerinden alinmis olabilecegini sdyler (Meeker, 1992: 396). Deli
Dumrul’un esi de Euripiedes’in tiyatrolastirdig1 Alkestis tipiyle benzesir (Sina, 2004 - Euripiedes 1890: 21-90). Ama yine de bu iki adet
Dede Korkut hikayesinin Islam inang 6gretileriyle yeniden yorumlandiklarimni da séylemek gerekir.
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Ne var ki, halk sevdigi kisileri, kendi bolgesinde yasatir, onlara kendi topraklarinda bir makam tahsis eder.
Dede Korkut'un da Orta Asya’da ve Anadolu’nun cesitli yerlerinde mezarlarinin oldugu bilinir (Kirzioglu,
2000: 34). Nasreddin Hoca ve Yunus Emre gibi efsane isimlerde de durum aynidir. Dede Korkut, kendisini
asirlar boyu hafizalarinda yasatan, kendisiyle duygudaslik kuran, kendisini hanesinin bir iiyesi ve soziiniin
temsilcisi haline getiren halklarin rehberi ve bilgesidir. O, Oguz kavminin sagduyusunu, deneyimini, diinya
goriislinii temsil eder. Yalniz siradan halkin degil, beylerin ve hanlarin da danismam ve akil hocasidir.
Toplum iginde smifsal bir ayrim olmadig icin, soylediginde hanlarin, beylerin, savascilarin ve halkin
huzurunda soyler. Sagduyunun sesi olarak kendi bakis agisini kullanir. Yalmiz nasihat etmekle kalmaz
sorunun ¢oziimii i¢in Oneriler de sunar, bizzat rol ve sorumluluk da alir. Bu nedenle siradan bir anlatici tipi
degildir; bir yoniiyle anlatici, bir yoniiyle eylemcidir. Ama her haliikarda Oguz kavminin zor giinlerinde
imdadina yetisen, onu karsilastig1 giiclitklerden kurtaran hikmet sahibi bir kisidir (Ergin 1958: 16). Bu
durum Hikdyeleri'n girisinde, Hikdyeleri yaziya gegiren kisinin kaleminde su sekilde dile gelir. “Oguz
kavminun miigkiilini hall ider-idi. Her ne is olsa Korkut Ata’ya tanismayinga islemezler idi. Her ne ki
buyursa kabul iderler idi. S6zin tutup tamam iderler idi” (Ergin 1958: 1).

Dede Korkut'u gercek tarihsel bir kisilik olarak diistindiigiimiizde, Hikdyeleri sdyleyen kisinin, Hz.
Muhammed doneminde yasamis ve onunla goriismiis olmasi ihtimali diisiiktiir. Ama halkin muhayyilesi,
Dede Korkut'u Peygamber’in arkadasi haline getirerek onun manevi kisiligini giiglendirir; hikmetli s6zlerini
manevi bir kaynaga baglayarak tesir giiclinii artirir. Hikayelerin havasina bakildiginda, rahatlikla
soylenebilecek sey, Dede Korkut tipinin, Islamiyet’in 6gretilerini kabul etmis, onlar1 6ziimsemis ve kendi
hayatina aktarmus bir kisilik oldugudur. Bu konu hikayelerde o kadar aciktir ki, Dede Korkut, bir takim
kerametleriyle gelecegi gorebilen, kiz kardesini Kam Piire’nin Oglu Bams: Beyrek’e istediginden dolay1 Deli
Kargar'in saldirisina ugradiginda, yaptigi dua ile onun elini kolunu baglayan bir ermis tip olarak bile
goriiliir. Bu da onun hikmet ve fazilet sahibi bir kisilik olarak toplumun sorunlarini ¢6zmede manevi bir
glice dayandig1 anlamina gelir. Halkin Dede Korkut'a baghlig, bilgelige, erdeme, sagduyuya ve manevi
degerlere baglilig1 anlamina gelir.

Dede Korkut genellikle hadise sonlandiktan sonra ortaya c¢ikar, bazen neseli havalar calar, bazen
nasihat eder, bazen kahramanlik tiirkiileri sdyler (Ergin 1958: 169); ama her haliikarda hadiseyi soze doker.
Hadisenin sdze dokiilmesinin anlami, baska ozanlarin da soylemesini saglamaktir. Hadise s6ze dokiiliir, zira
soze dokiilecek kadar onemlidir. Séze dokme eyleminde tarih ve gelecek bilinci vardir. Oncelikle
unutulmasi arzu edilmez, gelecek kusaklarin da ondan haberdar olmasi istenir; ¢iinkii hadise tarihsel yonii
ve model olma durumuyla gelecege mesaj tasir. Dede Korkut, bu bag1 kuran, ge¢misle gelecegi, gecmisin
zihniyeti ve bakisiyla gelecegin zihniyet ve bakisini birlestiren kisidir. Dede Korkut, hikayeleri ilk defa
sOylemis, sonra da onlar1 ozanlarin ve halkin hafizasina emanet etmistir (Bkz. Ergin 1958: 12). Bu sekilde
stirekli egitmenin, siirekli aydinlatmanin ve rehberlik etmenin yolunu bulmustur. Zira Hikdyeler'de ele
alman anlatilar baglaminda bir degerler Orgiisii vardir; dostluk, iyilik, fedakarlik, sadakat, cesaret,
kahramanlik, yigitlik, mertlik degerleri 6ne ¢ikar. Denilebilirse, onlar model hadiselerdir, ortaya koyduklar1
ornek olay, tip, yaklasim ve ¢oziim yollari ile egitici birer metin konumundadirlar.

Hikdyeler’'de hadise soze dokiiliir, ¢linkii iyilik degerlerinin yayginlagsmasi, kétiiliikk durumlarinin
azalmasi istenir. Soze dokiiliir, zira diinyanin bir iyilik, dostluk ve giiven yurdu haline gelmesi istenir. Soze
dokiiliir, zira kahramanlar 6viilmek, korkaklar yerilmek istenir. Soze dokiiliir, ¢linkii dosta cesaret diismana
korku verilmek istenir. Oviilerek, erdemlerin yasatilmasi, yaygilastirilmasi, ¢ogaltilmasi ve kalici hale
getirilmesi amaglanir. Kahramanlik ve erdemli davranis, diismanin sahsinda bile olsa, éviiliir. Ovgii ve yergi
destanlarin temel niteliklerinden biridir. Siir formunda soylenen sozler, genellikle seslendigi kisinin olumlu
ozelliklerini, yaptig1 kahramanliklar: sayarak, 6vgii ile baslar. Bu durum soze bir zarafet, nezaket ve giizellik
katar; yasanilan diinyay1 sosyal bir ortam haline getirir. S6zgelimi Han kizi, Bey kocasiyla ava giden
oglunun dénmedigini goriince, ona ne oldugunu oglunu 6ven sozlerle sorar (Ergin, 1958: 158-159). Bununla
birlikte Hikdyeler'de diismanin kahramanliklar1 da anlatilir. S6zgelimi Kazilik Koca Oglu Yegrek Boyu'nda olup
biten budur. Hikdyeler'de gectigi sekliyle Diizmiird Kalesi'nin tekfuru, Arsin Oglu Direk Tekiir boyle bir
diismandir. O, tizerine giden Kazilik Kocayi, onu kurtaramaya giden Deli Diindar't ve Evren’i yenmistir.
iyilik ve kahramanlik kime ait olursa olsun, bir erdem olarak 6viiliir.

Hikdyeler’de gecen ifadelere bakacak olursak, ilk dnce hadise yasanir, daha sonra anlatilir. Dede Korkut,
olayin hemen akabinde hadiseyi destanlastirir, soze aktararak kalicilik degeri kazandirir. Ama o olay1 sadece
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nakletmekle kalmaz; sdze sanatsal bir deger ve etki giicii de kazandirir. Tabii ki, bu sanatsal yap1 kendi
basina yeterli degildir. Asil onemli olan onun igine dinleyenleri egitecek hikmet unsurlar1 da
ekleyebilmektir. Bu 6zelligi sayesinde etkileyicilik niteligi kazanir, kolayca unutulmaz. Hikmet unsuru, séze
icerik kazandirarak onu bilgelik kiiltiiriniin bir pargasi haline getirir, yeniden anlatilmasi icin gerekge
olusturur. Buna gore Dede Korkut'un isi, hadise cereyan ederken degil, bittikten sonradir. Ancak bunun bazi
istisnalar1 da vardir; hadise cereyan ederken de Dede Korkut'a ihtiya¢ duyuldugu olur; Basat Depegozi
Oldiirdiigi Boy: ve Kam Piirenin Ogli Bams: Beyrek’te Dede Korkut bizzat hadisenin icinde yer alir. Buna gore
Tepego6z, Oguz boyunun insanlarini yiyen bir canavardir. Bir peri kizi olan annesinin parmagmna taktig:
sihirli ytiiziik sayesinde insaniistii bir glice kavusmustur. Kendisiyle yapilan biitiin savaslar1 kazanmus, nice
yigitler karsisinda aciz kalmistir. Bu durum, hikayede su sekilde gecer: “Oguz Depegéz elinde temam zebun
oldu. Vardilar Dede Korkud't ¢agirdilar, anun-ile tanisdilar, geliin kesim keseliim didiler. Dedem Korkud”
Depegoz’e gonderdiler.” Biitiin yigitlerin dize geldigi, biitiin garelerin tiikendigi Depegoz karsisinda, bu
sefer Dede Korkut'un dedigi olur: “Depegoz aydur: Giinde altmis adam viriin yimege didi. Dede Korkut
aydur: Bu vech-ile sen adam komaz diikediirsin didi, amma giinde iki adam ile bis-yiiz koyun virdiim didi.
Dede Korkut boyle dige¢ Depegdz aydur: Hos 6yle olsun didi” (Ergin 1958: 209).

Dede Korkut'un hikayeye dogrudan katildigr bir baska ornek de Kam Piirenin Ogli Bams: Beyrek'tir.
Hikayede yine giiciin ve carenin tiikendigi bir durumda Dede Korkut devreye girer. Beyler ve bilgeler
tarafindan Dede Korkut'a, kiz kardesini isteyen kisileri 6ldiiren Deli Karcar'dan kiz kardesini isteme gorevi
verilir. Hikaye su sekildedir: Evlenmekten imtina eden, bir tiirlii evlenecegi kiz1 bulamayan, aradig1 kizda
pek cok ozellik arayan Beyrek, bir giin babasi Pay Piire Han’dan Deli Karcar'in kizini istemesi dileginde
bulunur. Bunun {izerine endiseye kapilan Oguz beyleri toplanir ve ne yapabileceklerini goriisiirler: “Oguz
bilgeleri ayitdilar: Bu kiz1 istemeye kim vara biliir? Maslahat gordiiler ki Dede Korkut varsun didiler (Ergin
1958: 124 — 125)” Dede Korkut bilgeligi, tecriibesi, olgun ve ermis kisiligi sayesinde bu zor gorevden de
ylizliniin akiyla ¢ikar ve Beyrek’in Deli Karcar’'in kiz kardesiyle evlenmesini saglar.

Destanlarin diinyas1 savasin, ¢arpismanin diinyasi olmasina karsin Dede Korkut savasci bir tip degil,
egitici, yol gosterici ve irsat edici bir tiptir. Bu husus onun, “Dede” lakabiin da bir 6zelligidir; bir baska
deyisle, dedeligini bu 6zelliginden alir. Muharrem Ergin, “Dede Korkut” ismindeki “Dede”nin sonradan
eklendigini, kaynaklarda “Korkut Ata” veya sadece “Korkut” olarak gectigini sdyler ve bu lakabin
Korkut'un yashligina delalet ettigini diistiniir (Bkz. Ergin 1958: 1, 2). Ama bu lakabin “yashilik” kadar
manevi biiyiikliige, sayginliga, onderlige, tecriibeye, hatta ortak akil ve bilince isaret ettigi de bir gercektir.
Bu 6zelligi onu terbiye edici, egitici, gelistirici, problem ¢oziicli bir kisilik haline getirir. Biitiin bunlar1
yapabilmesi i¢in de bazi iistiin meziyetlerinin olmas: gerekir. Dede Korkut, soziin sahibidir. O, islerini
savasarak, carpisarak, kavga ederek degil, konusarak, soyleyerek halleder. Ad verici, nasihat edici,
arabulucu olama 6zelligiyle hep “s6z adami”dir; eylemi “s6z”le ve “soz tizerinden”dir. Bu haliyle yoneticilik
yapmaz, savasa katilmaz; egitici, irsat edici ve yol gosterici bir konumda bulunur. Kendi toplumunun
sOyleyen dili, goren gozii, diisiinen akli, hisseden vicdanidir. Hikdyeler'in pek cok yerinde onun bilge
kisiligine gondermeler vardir. Bu 0Ozelligi ile Oguz boyunun bilge kisisidir. Tepegtz'le olan arabulucu
konumundaki goriismesinde bile tepegoziin degil, onun dedigi olur. “S6z sahibi” olmak, ona manevi bir gii¢
ve iktidar kazandirir. 56z, her haliyle bir otoriteyi ve hakikati ifade eder. Dede Korkut, bu otoriteye ve
hakikate sahip olan kisidir.

Dede Korkut, yasi, bilgisi, deneyimi ve olgun kisiligi ile toplumun manevi onderidir. “Ad veren” bir
kisi olusu, bu durumun ifadesidir. Ad almak da, ad vermek de toreye gore belirli kurallar1 ve yasalar: olan
bir hadisedir. Herkes ad veremez, herkes ad alamaz. Ancak Platon’da, Kratylos'un dile getirdigi iizere
(1989), bilge ve ilahi tozle ilgisi olan kisiler ad verebilir. Ad vermek, bir ululuga, biiyiikliige ve bilgelige
isaret eder. Ad veren, bilen ve goren bir kisidir. Dede Korkut da, Hikdyeler’de ad veren kisidir. Boga¢ Han'in,
Bams: Beyrek’in, Basat'in adlarini, yaptiklari kahramanlik sonucunda ve bu kahramanhiga karsilik gelecek
sekilde veren kisi odur (Ergin, 1958: 82, 121). Ad almak kolay bir sey degildir. Kisinin ad alabilmesi icin
kahramanlik yapmis, cesitli sinamalardan ge¢mis, deneyimler yasamis olmasi gerekir. Ok atmayan, ava
¢ikmayan, gilires tutmayan, diismani haklamayan, zor durumlar karsisinda smnanmayan kisi, isim alma
onuruna erisemez. Boyle kisiler, ancak bir potansiyel olarak vardirlar. Go¢ ve savas kiiltiiriiniin yaygin
oldugu yerlerde cesaret ve kahramanlik erdemine sahip olmayan kisi yasama sansi bulamaz, hayata
tutunamaz. “Ad almak” boyle bir kahramanligin tirtintidiir. Ad alma erdemine kavusamayan kisi ayaklar
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altinda kalir, el aleme riisva olur. Yurdunu ydresini, evini barkini1 koruyamaz; gevresine, soyuna, boyuna,
ailesine sahip ¢ikamaz (Bkz. Basar, 1011). Uruz Beyin Tutsak Oldugu Boyu boyle bir temay1 isler. Onun igin bir
yigidin sadece diisman karsisinda degil, doga karsisinda da sinanmasi gerekir. Bu sinamalar, ad almak igin
iyi bir firsattir. Sonugta ad alma arzusu, kahramanlik ruhunu ateslemis, her yigit bir kaleyi fethetmeye,
yasanan bir zorlugun iistesinden gelmeye girismistir. Ad almak i¢in yigitlik ve kahramanlik yapmak esastir.
Ancak boyle bir kahramanliktan sonra Dede Korkut gelip isim koyar; “Isim benden émiir Allah’tan” der. Bu
tore, topluma her zaman kendini yineleyen bir dinamizm kazandirmus, bu sekilde kahramanlik, yigitlik,
fedakarlik gibi erdemler yayginlasmistir. Ad alma toresi, yigitlerin kendilerini deneyecegi, sinayacagi, her
bireyde kendini tekrarlayan, dur durak bilmeyen bir kendini gerceklestirme istegi olarak ortaya ¢ikmustir.

Hikdyeler'in anlatim1 esnasinda kopuza 6nemli bir gorev diiser. O, soziin etki giiciinii artirict bir 6ge
olarak Hikdyeler'de yer alir. Onun bizzat kendi basina da bir anlami vardir. Sozgelimi Eyrek ve Seyrek
kardeslerin hikayesinde iletisim ve tanigsma araci olarak kopuz kullanilir. Tki kardes, Dede Korkut'un
kopuzu sayesinde tamsirlar, kendilerini birbirlerine 6ldiirtmek isteyen diismanin elinden kurtulurlar. Bu
hadise Hikdyeler'de soyle geger: “Gord-i kim elinde kopuz var, aydur: Mere kafir Dedem Korkut kopuzi
hormetine ¢calmadum didi, eger eliinde kopuz olmasay-idi agam basi-y-i¢ilin seni iki para kilur-idiim didi”
(Ergin, 1958: 231). Kopuzun bir calg1 aleti olmanin 6tesinde 6ze ve kimlige iliskin bir simge oldugu da
sOylenebilir. Dede Korkut, nasil ki ortak benlige ait bir figiirse, kopuz da dylece ortak kimligin bir parcasidir.
Kopuz, Dede Korkut'un bir enstriimani olarak Hz. Musa'nin asasi érneginde oldugu gibi manevi bir giice ve
anlama sahiptir. Ona sayg1 gostermek, otoriteye, gelenege sayg: gostermektir. Ona saygt gostermek atalarin
toresine sayg1 gostermektir. Ona sayg1 gosteren kisi sonugta kendine sayg1 gostermis olur.

Ozan, kopuzu alip kdyden koye, obadan obaya, sehirden sehre gezer. Bu onun icin bir yasama
bi¢imidir. Bu ¢abanun amaci halki egitmek, onlara nasihat etmek, akil vermek, aralarindaki problemleri
¢ozmek, yol yordam gostermektir. “Koglu kopuz goétiiriip ilden ile, bigden bige ozan gezer” der Dede
Korkut; béylece ozanin toplum icindeki konumuna isaret eder (Ergin, 1958: 75). Kopuz sadece miizikal bir
enstriiman degil, dikkati yogunlastiran, soziin etki giiclinii artiran bir unsurdur da. Kopuzla soylenen sz,
artik siradan bir s6z olmaktan ¢ikar, manevi bir nitelige kavusur. Bunun yaninda, s6zii sdyleyenin, anlatry1
gerceklestirenin siradan bir kisi olmadig1; yasam deneyimi, bilgisi ve gorgiisii, empati yetisi ve kavrayis
gliciiyle sozlerinin yabana atilmamas: gerektigi duygusunu telkin eder. Soyledigi soziin degeri ozani diger
kisilerden ayirir; dinleyenleri anlamasi, onlarin duygu ve diislincelerine terciiman olmasi ise onlar
birlestirir. Ozan, halki taniyan, onlarin icinden bir kisi, kavrayis ve empati giicii, egitici ogretici 6zelligi ve
iistlin ifade yetenegiyle de onlardan ayrilan bir kisidir. Kopuz bu yoniiyle manevi bir giice ve iktidara isaret
eder. Ozan, bu iktidar ve sayginlig1 elinde bulunduran kisidir.

Dede korkut hikayeleri'nin degerler diinyasi. Insan deger iireten, degerle ve deger icin yasayan bir
varliktir. Bu durum onun hayatmni bir hayvanin, bir bitkinin hayatindan farklilastirir. Mutlulugu ve acisi,
basarisi ve basarisizligi bu degerler cergevesinde ortaya cikar. Insanin yeryiiziindeki konumunu, hayatinin
anlamini belirleyen sey, varolusunu kendileriyle diizenledigi degerlerdir.

Dede Korkut Hikdyeleri'nin diinyas: da bir degerler diinyasidir. S6z, bir deger adina, bir degerden o6tiirti,
bir degeri yasamak ve yasatmak, bir degeri ¢ogaltmak icin sdylenir. Bu diinyanin belirgin degerleri iyilik,
dostluk, sadakat, merhamet, fedakarlik ve giivenirliliktir. Hikdyeler bu degerleri islemeye, gelistirmeye ve
hayata katmaya yonelik sOylenir. Bu nedenle, onlarin anlatim amac kisiligin terbiyesi ve degerlerin etkili bir
sekilde yeniden f{iretilmesidir. Hikiyeler'de belirli bilgilerin degil, degerlerin verilmesi s6z konusudur.
Mertligin, yigitligin, so6ziinde durmanin, dostlugun, sadakatin, fedakarligin, merhametin, biitiin bu vicdani
degerlerin 6gretilmesi, dnceliklidir. Anlatilan 6rnek olay ve verilmek istenen mesajlarla, bir karakter egitimi
amaglanir. Bu egiticilik 6zelliginin ilk ifadesi, Dede Korkut Kitaby min atasozleri ile bagliyor olmasidir. Dede
Korkut atasozlerini sdyleyen kisi olarak hikmeti ve bilgeligi iireten bilince kargilik gelir. Atastzleri ancak
Dede Korkut gibi hikmet ve tecriibe sahibi bilge kisilerin sozleri olabilir. Tiirkiileri soyleyen ve hikmetli
Oykiileri anlatan da yine onlardir.

Dede Korkut Hikdyeleri’nin egiticiligi, bir bilgi kitab1 olmasindan degil, bir degerler kitab1 olmasindan
kaynaklanir. Hikdyeler'in, gog ve savas kiiltiirii etrafinda sekillenen comertlik, dostluk arkadaslik, merhamet,
cesaret, fedakarlik, vefakarlik, yigitlik, kahramanlik, mertlik gibi pek cok ytiiksek degeri vardir. Asil olan
iyilik degeridir. Kotiiliik mutlak degildir, siirtip gitmez. Kotiiliik yapanin eninde sonunda cezasini bulacagi
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anlayisi, adalet idesine duyulan giiveni olusturur. K&tiiliik, kétiiliik olarak bizzat kendisinin cezasidir. Tyilik,
insanligin asli yurdudur. Biitiin giizellikler, biitiin faydalar ondan gelir. Kotiiliik ise ne kadar giiglii olursa
olsun, eninde sonunda yenilip yok olacaktir. Hikdyeler'in iyi bir sonla bitmesi, bize bu olumlu mesaj1 verir.
Bu durum, hikayelerdeki umuda ve aydinlik yapiya isaret eder. Dede Korkut'un diinyasi iyinin ve kotiiniin,
dostun ve diismanin diinyasidir. Anlatici bize diinyay: giivenli ve asina kilar. Hikdyeler'in anlatilma nedeni
dostu ovmek diismani yermek, iyiyi kotiiden ayirmaktir. Dede Korkut, siradan olaylar iizerine hikaye
anlatmaz, degerler konusunda yol gosterecek, model olabilecek olaylar hakkinda anlatir. Bu sekilde uyarir,
egitir, terbiye eder. Her bir hikaye, iyiligi cogaltip kotiiliigiin oniine set cekmek i¢in sdylenir.

Savas ve gog kiiltiiriinde dostu ve diisman tanimak 6nemlidir. Hikdyeler’in 1srarla vurguladig: sey dost
ve diisman karsisinda uyanik olmak, kimin dost kimin diisman oldugunu iyi bilmektir. iyilik ve kotalik,
onemli Ol¢iide dost ve diisman kavramlari ile yakindan ilgilidir. Dost insanin yeryiiziindeki varlik temelidir;
huzurdur, giivendir. Diisman ise yok edici bir giictiir; kotiiliik ve tehlikedir. Insan bu ikisini tanidig: siirece
varligim giivence altina alabilir. Dost giivenin, diisman giivensizligin simgesidir. Diisman, Dede Korkut
Hikdyeleri’'nde baba ile oglun arasina girip babaya oglunu oldiirtmek i¢in ok attiran, ne zaman ve nerede, ne
sekilde ve kimin sahsinda ortaya ¢ikacagi agik olmayan tehlikeli bir giictiir. Dost uyur diisman uyumaz,
kisinin zayif ve garesiz bir anini kollar; tipki atindan diistip ayagin kiran, bu sekilde savasamaz ve obasini
koruyamaz hale gelen Begil Oglu Emren’in durumunda oldugu gibi. Onun felaket haberini alan Tekiir,
hemen {izerine adamlarini yollar; oldiiriilmesi ve obasinin yagmalanmasi i¢in emir verir. Hikdyeler,
diismanin serri karsisinda temkinli olmay: egitimsel bir deger olarak one ¢ikarir. Bu, yasamsal degeri olan
bir egitimdir; zira bu bilgi gercek anlamda varolussal bir degerde ortaya cikar, kisinin hayatta kalmasimu
saglar. Diinya, dostun ve diismanin diinyasidir. Dost saglik, hayat ve giiven, diisman hastalik, tehdit ve
olimdiir. Kime gilivenip kime giivenilemeyecegini bilmek, yasamsal 6neme sahiptir. Kisi, zor bir aninda
kendisine yiiz ¢eviren, soziinde durmayan “iyi giin dostlari”’ndan diismandan sakindigindan daha g¢ok
sakinmalidir; onlar karsisinda temkinli ve tedbirli olmalidir. Bu nedenle Hikdyeler'de dostluk simanan,
kanutlanan, zor giinlerde belli olan bir deger olarak ortaya cikar.

Hikdyeler, kotiililk, zuliim ve bencillik karsisinda iyiligin, merhametin, dostlugun, fedakarligin,
iyi lizerinde kalic1 bir egemenlik olusturamamasi, Hikdyeler'in iyimser diinya goriisiinii olusturur; bu da
iyilige olan giiveni pekistirir, erdeme duyulan giiveni artirir. Zafer, iyiligi giiclendiren, kotiiliigii zayiflatan
bir nitelik tasir. Bundan sonra igsel terbiye ve egitim siireci baglar. Dede Korkut'un bizzat yaptig1 gibi, bu da
basli basina nasihate ve yol gostericilige dayali bir egitimdir. Zafer, insaru simartan, kolayca goziinii
karartan, gergek giliciinii unutturan bir yanilsamaya da yol agabilir. Oysa insanin temel konumu, diinyada
gercek bir zaferin olamayacagini sdyler. Bu nedenle Hikiyeler, zafer sarhoslugu icinde kibre kapilmamayt,
haddini asmamay1 6giitler. Zafer, ancak bir terbiye ve agirbashlik icinde deger kazanabilir. Buna gore zafer
insana kendini, kendi 6ziinii ve varligimi tanitir; diinyadaki konumunu bildirir. Pesi sira boyle bir terbiyeyi,
olgunlasmay1r dogurmayan zafer, tamamlanmis sayilmaz. Hikdyeler, insanoglunun derin duygularini,
egitilmesi gereken hislerini ve tutkularini, dinleyenlerde kalic1 bir hayat dersi olusturacak sekilde anlatirlar.

Dede Korkut Hikdyelerinde, insanin faniligine, gelip gegiciligine, oliimliiliigiine giiclii gondermeler de
vardir (Gokyay 1973: CXXI, vd.). Insan varolusunda derin bir catlak olusturan fanilik duygusu, kisiyi
“Oyleyse” diye baslayan bir climle ile varolusunun anlaminmi sorgulamaya yoneltir. Hikdyeler, kotiiliik
karsisinda iyiligin, zuliim karsisinda adaletin zaferiyle biter. Ancak burada, zafer sevincine fanilik
duygusunun eslik ettigi goriiliir. Insana kendi faniligini hatirlatmak, onun bu gercegi icsellestirmesini
saglamak, gercek bilgeligi “Oliim tiizerine diistinmek” olarak tanimlayan filozoflarin fikirleri dikkate
alindiginda, en sahih terbiye yollarindan biri olarak goriilebilir. Su misralar her hikayenin sonunda
tekrarlamir: “Gelimlii gidimlii diinya / Son ug 6liimlii diinya” (Ergin 1958: 94, 115, 176, 198, 243, 251). Bu
misralarla Dede Korkut insanlara israrla kendi faniligini hatirlatmak ister. Aslinda bilinmeyen bir konu
degildir bu; herkes kendi faniliginin bilincine sahiptir. Bu husus, insan diger canlilardan ayiran bilincin bir
ifadesidir. Dede Korkut, bu gercegi bir kez daha hatirlatarak insanlar yeryiiziindeki varoluslar1 konusunda
egitmek, onlarin metafizik baglarin1 giiclendirmek ve gelistirmek ister. Kisi kendi faniligini ve kendi
sonsuzlugunu kendi i¢inde tasir. Diinyaya ve diinya dtesine kendi iginden hareketle yol bulur. Oliimsiizliik
ve sonsuzluk bilinciyle kisinin egitimi ve icsel terbiyesi tamamlanmis olur. “Mademki insan oliimliidiir,
Oyleyse her sey bostur” felsefesi bu yaklasim i¢inde yer almaz; aksine soyle bir sonug ¢ikar: Mademki oliim
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vardir, o zaman insana en ¢ok yakisani hayati1 giizel yasamak, iyilik yapmak, cesaretli ve umutlu olmak,
hayatin her bir anim1 degerli saymak, bu sekilde erdemli bir hayat siirmek ve yeryiiziinii yiiksek degerlerin
yurdu haline getirebilmektir. Degerler egitimi bu noktada 6nemli bir gerek¢eye kavusur.

Sonug

Sozlii gelenek, kiiltiirlerin en eski ifade bicimlerinden biridir. Atasozleri, tiirkiiler, halk hikayeleri,
masallar, efsaneler, destanlar, fikralar, zengin yasam deneyimlerinin iiriinii ve sagduyunun sesi olarak
gecmisten giiniimiize dogru siiziilerek gelirler. Onlarda eglendirici oldugu kadar egitici ve gelistirici bir
icerik de vardir. Gegmiste halkin egitim bicimi, okuyarak yazarak degil, daha ¢ok yasam deneyimlerinin
paylasilmasi seklinde olmustur. Yasam deneyimleri ise en ileri sekilde atasozii, fikra, masal, destan, halk
hikayesi gibi sozlii gelenek formlarinda 6zlesir.

Sozlii gelenegin 6gelerinden biri de kiiltiir tarihimizde 6nemli yeri olan Dede Korkut Hikdyeleri’dir. Dede
Korkut, Hikdyeler'in temel karakteri olarak, sagduyuya, ortak akil ve vicdani degerlere karsilik gelen bir bilge
tipidir. Bu nedenle Hikdyeler’in diinyasi, bastan sona bir degerler diinyasidir. Bu degerlerin 6ne ¢ikanlari,
dostluk-arkadaslik, sadakat, merhamet, cesaret, fedakarlik, mertlik, merhamet, alcakgoniilliilik ve
glivenirlilik degerleridir. Hikdyeler, bu degerleri islemek, gelistirmek ve hayata hakim kilmak ister. Onlarin
anlatim amac kisiligin terbiyesi ve bireyin hayatla uyumunu saglayacak sekilde degerlerin etkili bicimde
yeniden iiretilmesidir. Dede Korkut Hikayeleri'nde de soz konusu degerlerle oncelikle bir kisilik ve ahlak
egitimi amaglanir. Kisiyi hayatta tutacak, zorluklar karsisinda giiglii kilacak tutumlarin kazandirilmasi bu
amaglar arasindadir. Iyinin ve kétiiniin, dostun ve diismanin niteliklerini, olaylar iginde &rnekleyerek
vermeleri de Hikdyeler'in pedagojik degerini artirir. Genel anlamda bakildiginda, Dede Korkut Hikdyeleri'nin
diinyas1 savasin ve ¢atismanin diinyasi gibi goriiniir. Bununla birlikte Dede Korkut tipi, sahip oldugu olgun
ve bilge kisilikle oncelikle egitimci bir tiptir. Bu da bizdeki gercek zaferin akil, bilgi, erdem ve insanlik
degerleriyle kazanilan zafer oldugu duygusunu giiclendirir.
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