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LE CORAN ET LE PROBLEME
Quelques Définitions DE LA REVELATiON

Entre le Coran et la
conscience  personnelle  du
Prophete Muhammed, il y a

une distinction essentielle a Serafettin GOLCUK

laguelle le Propheéte lui-méme Prof. Dr., S.U. ilahiyat Fakiiltesi
i : Kelam Ogretim Uyesi

attachait une importance cram Lgrem yes!

capitale. D'ailleurs, s'il se pose

un probleme quant a la source

du Coran, cette question se résout spontanément, si |'on tient compte de I'opi-
nion que le Prophéte avait exprimée, c'est-a-dire que pour Muhammed, Le
Coran tirait sa source du surnaturel. Il n'était nullement le produit de son intel-
lect. C'est sur ce point que se pose le probleme, et "des ledébut la distinction
était pour lui (Muhammed) fondamentale, il a d(i distinguer soignéusément. " '

Le Coran, d'une part est "une expression de la réalité inspiratrice de
Muhammed" et d'entre part, on peut y voir "un parallélisme entre le dévelop-
pement de I'esprit du Prophéte et le succession des événements historiques qui

conditionnent ses révélations".?

Nous devons donc préciser immédiatement que le Coran n'est pas lié a
l'invention du Prophéte. D'un coté l'intelligence de Muhammed se développe
ou cours du temps, d'un autre coté, le Messager de Dieu, doit faire face aux
événements divers qui parsement sa vie. Tandis que les révélations émanent
d'En Haut et ont naturellement abordé ces périphéries.

Le Coran seul est un document authentique, c'est a I'aide de la Tradition
que |'on peut arriver & une meilleure compréhension du Coran. *

En ce qui concerne I'authenticité du texte coranique nous ne voudrions
pas ouvrir une discussion qui se révélerait infructueuse et étrangére au sujet que
nous sommes en train de traiter. Notre point de départ est la Vulgate actuelle
que tous les musulmans du globe considérent et vénerent comme le livre sacré
existant depuis toujours, laissé en héritage par le Prophéte Muhammed. Ce livre

"' M. Watt, Mahomet a la Mecque, p. 30
2'S. Hurgronje, JJ. Waanderburg, L'lslam dans le miroir de I'Occident, p. 32
*lbid, p. 32
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a été |'objet de maints débats au cours de I'histoire. Depuis quelques temps, ces
discussions ont cédé la place a une large tolérance. Quelques auteurs commen-
cent a considérer le Coran comme un livre authentique révélé par Dieu au
Prophete de I'lslam. Cependant, il reste un autre point a élucider : prouver
|'authenticité de certaines Traditions. Nous ne nous attacherons pas a cette
tache. La Tradition qui est considérée comme plus ou moins Vvéridique, nous
avons l'intention de I'envisager sous I'aspect d'une explication du Coran. Sans la
Tradition, en effet, on ne peut saisir le sens exact du Livre vénéré de ['lslam.
Pourtant, en ce qui concerne le milieu social et religieux ou le Coran a été
révélé, "on peut tirer certaines conclusions quant a la réalité historique™, &
I'aide, bien entendu, des versets coraniques.

La place qu'occupe le Coran dans la société ou en d'autres termes, dans
la communauté musulmane est tres importante.

Parce que le "texte du Coran se présente comme une dictée surnatu-
relle enregistrée par le Prophéte inspiré; simple messager chargé de le transmis-
sion de ce dépdt, il en a toujours; considéré la forme littéraire comme preuve
souveraine de son inspiration prophétique personnelle, miracle de style supé-
rieur a tous les miracles physiques. Le Prophete Muhammed et tous les musul-
mans a sa suite vénerent dans le Coran une forme parfaite de la Parole divine; si
la chrétienté est fondamentalement I'acceptation et I'imitation du Christ avant
I'acceptation de la Bible, en revanche, I'lslam est |'acceptation du Coran avant
I'imitation du Prophéte.’

Le Coran en tant que Livre révélé, constitue la basa de la religion Islami-
que. Le Prophéte n'est autre qu'un simple transmetteur et avertisseur. Il n'a pas
le droit d'ajouter de sa propre initiative quoi que ce soit au texte.

Le Prophéte n'est que le dépositaire du Coran, mais il a constamment
joui en sa qualité méme d'envoyé d'Allah de la considération profonde et una-
nime de tous les musulmans. Pour encore mieux préciser la place au revét le
Coran au sein de la communauté musulmane nous dirions que le Coran est
comme I'a dit un éminent savant francais Louis Massignon® "un code, car il rap-
pelle aux croyants le pacte primitif de I'humanité avec son Seigneur et I'effrayant
jugement qui I'attend, le décret qui I'a prédestinée et la sanction qui la menace".

Ceux qui étudient le Coran, le font dans des optiques différentes. Toute
opinion apporte une clarté nouvelle sur le Coran et découvre un aspect caché
du Livre sacré.

Le Coran est chargé d'une conception nouvelle du monde, qui entendait
changer profondément le mode de vie des Mekkois. Ainsi la riposte des habi-

*Ibid, p. 32
® L. Massignon, Opéra Minora, p. 15
®lbid, p. 16
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tants de le ville, qui ne voulaient pas abandonner leurs croyances sclérosées,
|éguées par leur ancétres, fut-elle vive, "des son apparition le Coran est devenu
un point de mire de la part des concitoyens de Mahomet. La population de la
Mecque, ville natale du Prophéte, loin d'admirer ou méme d'apprécier les quali-
tés exceptionnelles d'un des leurs, a regardé les révélations transmises au Pro-
phete par Allah avec le plus grand scepticisme’ Le Coran qui se forma paralle-
lement a la mission prophétique de Mahomet avait des expressions et un
contenu que le ville a attaqués; le Prophéte et sa prédication prouvent que les
Mecquois n'ont point pu faire confiance ni a lui, ni a sa parole.® Pour pouvoir
mesurer la gravité de la réaction des Mekkois , référons-nous aux versets cora-
niques suivants :

"Quand on leur dit : "Suivez ce qu'Allah a fait descendre!" il répondirent:
"Non! Nous suivons la coutume que nous avons trouvée étre celle de nos péres
I" Eh quoi ! si le Démon les appelait au tourment du Brasier".” Lorsque le Coran
proclamait son theme principal, a savoir, I'unicité de Dieu, la population de la
Mekke manifestait son opposition envers |'Envoyé d'Allah. "En vérité, quand on
leur disait: "Nulle divinité sauf Allah" ils se montraient superbes et disaient:

"Allons-nous délaisser nos Dieux pour un pogte possédé "'

Le Définition Du Coran

Telles étaient les circonstances lors de I'avenement du Coran dont nous
avons rapporté tres brievement I'importance capitale”™ dans la communauté
musulmane. Quant a la définition du Coran, nous admettons celle que Fr. Buhl a
donnée: “L'ecriture sainte des Musulmans, contient, fixées par |écriture, I'en-
semble des révélations de Muhammed"''. Le mot Coran, en arabe Qur‘an est
un verbe qui veut dire "lire", mois il est aussi employé dans le sens de "réciter”,
"déclamer”. Ce dernier cas est le plus fréquent. Il en résulte que le Coran est ce
qui est récité, déclamé, a savoir, ce que Dieu apprenait a Muhammed et que
celui-ci répétait apres lui.

Ce mot Quran se trouve comme infinitif dans la Sourate'? avec le sens
de réciter, précher SUIFD /17

6. "No remue point ta langue, en le disant pour en hater |'expression 9
(bayan)

|7. A nous de le rassembler et de le précher

7 |. Bouman, Le conflit autour du Coran, p. |
¢ . Bouman, Le conflit autour du Coran, p. |
? Le Coran, 3120

1% Le Coran, 37/35-36

'"'Fr. Buhl, Anc. de I'lslam, p. 1124

"2 Le Coran, 75/16-19
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8. Quand Nous lu préchons, suis-en la prédication
19. Ensuite, a Nous, son exposition.

Dans un autre passage du Coran'?, nous trouvons, employés a la fois, les
mots de "lire" et de "livre". Parmi les exigences des Mekkois prenaient place
aussi "une Ecriture (un Livre) que nous lirons" (des Mekkois).

On rencontre souvent les mots d'al-Kitab, I'Ecriture, le Livre en rempla-
cement du mot Coron.

Le Coran, possede plusieurs dénominations parmi lesquelles se distin-
guent surtout al-Furquan qui est en Vérité un attribut du Coran. Ce que veut
dire cet attribut, c'est que le Coran doit séparer le bon du mauvais, éclaircir
I'obscurité qui s'installe dans I'esprit du fidele, et tracer le droit chemin pour le
croyant. C'est la raison pour laquelle on lui donne I'attribut d'al-furquan a savoir
répartition.'

Nous voudrions quitter le monde des mots en précisant une idée juste
et valable, suivant laquelle le nom du Coran "aussi bien comme sens que

comme résonance, est un des plus beaux des vocabulaires religieux".””

M. ‘Abduh raisonne sur l'aspect historique du Coran eu faisant une dé-
duction logique a I'égard de son historicité, il le définit comme suit : "Une tradi-
tion unanime, que le doute ne peut atteindre nous apprend que I'éducation du
Prophéte fut telle que nous venons de le dire et qu'il était illettré; la tradition de
tous les peuples est unanime qu'il apports un Livre en déclarant que ce livre lui
avait été révélé. C'est le Coran écrit sur les Moshaf, conservé jusqu'a ce jour

dans le coeur de tous ceux parmi les musulmans qui tiennent a I'apprendre”.'®

Parole de Dieu : Afin de mieux comprendre |'expression de "parole de
Dieu" employé par les Musulmans a propos du Coran il faudrait citer brieve-
ment la conception du christianisme a cet égard. A en croire |.M. Abd-al-Jalil, le
christianisme considére le Parole de Dieu comme: "Une doctrine, un enseigne-
ment des prescriptions des Lois que Dieu communique aux hommes par I'in-
termédiaire d'autres hommes; ces derniers, prophetes, écrivains saints gardent
leur personnalité et leur "maniére" dans L'expression de ce message tout en
étant cous l'influence directe et spéciale de Dieu pour le percevoir et pour le
transmettre”'’”. Cela devrait &tre le conception chrétienne sur le terme en
couse.

3 Ibid,, 17/93

"*al-Zarquani, Menahil al-irfan fi Uldmal Qur'an, p. 7

1> C. U. Gheorgie, Le vie de Mahomet, p. 84

' M. Abduh, Risalat al-Tawhid, p. 99, a partir de la traduction francaise. Librairie orinetaliste, Paris,
1965

7. M. Abd-el-Jalfl, L' Aspect interiéur de I'lslam, p. 18
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Au contraire, dans l'lslam, nous trouvons une autre facon de saisir ce
terme de "parole de Dieu". Il y a une distinction nette et établie a ce sujet» Pour
le musulman, "le Coron d'un bout a l'autre sans excepter le moindre syllabe:
tout ce qui se trouve entre les deux feuilles de couverture du Livre appelé
(Coran) est la parole de Dieu Lui-méme, textuelle, telle qu'elle est conservée

de toute étemité" '® et écrite dans la "planche bien gardée" (al-Lawhal-Mahf(iz)

21."Pourtant ceci est une Prédication sublime,

22. sur une Table conservée.”” A part, nous possédons d'autre verset
d'apres lequel le Coran lui-méme est appelé :

"La mére du Livre ou de I'écriture, 'umm al-Kitab. "

3. Nous avons fait descendre une Prédication en arabe. Fout étre rai-
sonnez-vous.

4. En Vérité, cette Ecriture, dans I'Archétype aupres de Nous, est certes
sublime et sage"?

En commentant ces deux versets, R. Blachere dit :

"Umm el-Kitab" Archétype text. Le Mere de I'Ecriture" Allleurs il est dit
que la Révélation est conservée aupres d'Allah, en une Table Sainte.?

D'aprés la conception Islamique, la mission prophétique ne consiste qu‘a
transmettre le Coran dont I'Archétype est soigneusement gardé auprés de Dieu
et a avertir 'hnomme.

Nous choisissons quelques versets parmi tant d'autres en ce quoi
concerne la mission prophétique :

"le ne suis pas une innovation parmi les Ap&tres Je ne sais ce qu'on fera

ni de moi ni de vous. Je ne suis qu'un Avertisseur explicite".”?

"Obéissez a Allah et obéissez a I'Apbtrel Si vous tournez le dos, A Notre

Apbtre incembe seulement le communication explicite"”

"La Révélation (tanzll) de I'Ecriture émane d'Allah, le Puissant, |e Sage"**

Puisque I'Archétype du Coran se trouve aupres de Dieu, se source ori-

ginale est Dieu Lui-méme.
SUIFD /17

11

Le Coran constitue un miracle par excellence tant doctrinal que litté-
raire, son inimitabilité est absolue. Il en est lui-méme témoin.

"® Ibid, p. 19

"% e Coran, 85/21-22

2 | e Coran, 43/3-4

2 IR Blachére, Le Coran, traduction francaise selan reclassement des Sourates, p. 258
2 e Coran, 43/9

B Le Coran, 64/12

# e Coran, 45/1

% Le Coran, 17/88
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"Dis : "certes, si les Humains et les Djins s'unissaient pour produire une
(Révélation) pareille a cette prédication; ils ne sauraient produire (rien de) pa-

reil, fussent-ils les uns les autres des auxiliaires"?

Le Coran dans la vie quotidienne

Au cours des siecles révolus, les adeptes du Coran non seulement les
récitaient avec zéle et le respectaient fidelement, mais également en tiraient leur
principe et leur code dans tous les domaines de la vie. Le Coran était devenu le
premier livre de lecture. C'était aussi 'unique psalmodie liturgique utilisée lors
de le accomplissement de toutes sortes de priéres.

C'est le Coran qui a lentement formé la mentalité musulmane® en tant
que livre de méditation. En effet, le Croyant musulman observait les choses de
la vie sous l'angle de la conception coranique, Il était trés facile ; de constater
les effets du Coran dans la vie courante. Il serait vain de rappeler que l'enfant
musulman dés son enfance apprenait le livre d'Allah par coeur. Plus tard, le
Coran marquera profondément sa vie d'adulte. En définitive, le Coran était "un
systtme du monde positif et révélé, réglant |'experimentation, I'explication et
I'appréciation de tout événement.”’

Le Coran avec ses divers aspects se méle dans la vie du croyant. Pour
l'un c'est un mémorandum, pour l'autre c'est un répertoire verbal dans lequel
chercher le mot, le terme dont il a besoin. Le livre saint des musulmans tient
une place d'autant plus considérable qu'il n'est plus question de le remplacer
par autre chose. Il colle a la vie du fidele musulman a tel point que I'on ne peut
pas le séparer. Grace a celui-ci, le croyant musulman éclaircit 'obscurité du
chemin a prendre, il y trouve un bon et solide guide. Pour lui, le livre de Dieu,
contient des définitions durablement "applicables et permettant a la réflexion de
s'exercer"?® C'est le Coran oui élabore la vie future du Musulman, tranche les
difficultés de toutes espéces.

Al-Dahabi” tout au début de son ouvrage, intitulé al-Tafsir w'al Mufassi-

rdn, consacre un certain nombre de pages a |'importrance du Coran et son
influence sur la vie musulmane en général.

En tant que livre de méditation quel est le role joue'par le Coran sur le
musulman ? Le disciple du Coran promene ses yeux autour de lui-méme,
congoit la puissance sans rivale d'Allah, s'exerce a percevoir I'utilité des bienfaits
accordés par le Créateur a I'nomme. Ainsi 'homme croyant s'encadrera-t-il par

26 L. Massignon, Opére Minore, p. 48

L. Massignon, Passion d'al-Hallaj, p. 466

2 |bid,

¥ Al-Dahabh, al-Tafsir wa'l-Mufassir(n, pp. 5-8
30 L. Massignon, Opéra Minora, p. |8
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une idée de Dieu-Tout-Puissant et par ses préceptes qui ont pris piece dans le
Coran. Grace a I'élaboration du Coran, un nouveau type d'homme surgit dans
le monde. C'est le musulman. Ce dernier est I'oeuvre incontestable du Coran.

Pour L. Massignon, il y a deux originalités du Coran a noter: "premiere-
ment: il contient surtout au début chronologique de se notation, bien des pos-
sedes en prose rimée, mais le rime s'interrompt quand la pensée I'exige et ne la
commande pas". Comme deuxieme originalité du Coran : "c'est son caractére
d'avertissement insinué, pour faire réfléchir, entre les lignes a une intention

maftresse, au-dela de |a voix du messager transmetteur”.*

La troisieme originalité du Coron, pour nous, par rapport aux livres révé-
Iés précédents, c'est que le descente du Coran s'est faite par fragments pendant
vingt-trois ans de la vie de son messager Muhammed, alors que les Livres de
Moise et de Jésus sont descendus d'un seul bloc. La science purement religieuse
qui a vu le jour pour la recherche des causes de telle révélation, s'appelle (al-
asbab- al-nusdl) - les couses des révélations *' En de nombreuses occasions, le
Prophéete Muhammed est I'objet d'innombrables questions. Avec les réponses
de celles-ci les réflexions et les demandes ou non de Prophéte Iui-méme, au
bout de vingt-trois ans, on a obtenu un recueil qui est nommé le Coran pro-
prement dit, dans lequel se placent des principes permanents, des ordres
moraux, sociaux et religieux.

Le Coran, qui est une Vérité, est le "seul repere entre le Créateur et la
Crésture". Grace a lui les musulmans trouvent leur unité, il constitue un "signe
de non union, mais de séparation”. Autrement dit, le Coran avertit I'humanité
toute entiére, "l'unifiant en lo séparant de Dieu" *.

Dieu est une Existence Supréme a part, méme l'esprit-dé I'homme ne
peut pas le concevoir, il ya des attributs de Dieu par I'intermédiaire desguels
on peut connaitre Dieu. C'est le Coran qui enseigne les attributs de Dieu. Par
conséquent le Coran est le pont entre Dieu et sa créature par lequel on peut
posséder une juste et véritable connaissance sur la vérité de Dieu. C'est surtout
avec |'application des préceptes coraniques que I'homme croyant se trouve
vraiment dans la Présence de Dieu. En effet, le Coran est le canon du Créa- suirp/17
teur afin d'améliorer la créature, le guide du Ciel pour indiquer le droit chemin 13
sur la terre" ¥,

L. Massignon remarque que le Coran a été "nié généralement par les
Chrétiens et les Juifs, tout comme "l'inspiration” des Evangiles est niée par Israél."

3'Tahsin Demiroglu, Esbab-nuzul, T I, p. 17
32|, Waardenburg, I'lslam dans le miroir de I'Occident, p. 206
33al-Zarquani, al-Menahil - al irfan fi ulmal Qurén
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* Or, nous savons désormais que dans I'lslam en général et dans le Coran en
particulier, il n'y a aucune négation a |' encontre de la Thora et de I'Evangile;
en revanche, le Coran prétend que les deux livres Saints étaient véridiques et
divins. La haute mission du Coran révélé est de les prouver, et de les corriger
des falsifications et des erreurs que leurs adeptes y avaient introduites autrefois.

"Sur toi (Prophéte) il a fait descendre I'Ecriture avec vérité, déclarant vé-

ridiques les messages antérieurs. |l a fait descendre la Thora et I'Evangile" *.

Le style du CORAN

Quant au style du Coran, il ne s'agit pas de pure poésie. Le Coran
étant un livre multidimensionnel et ayant des aspects divers, on a avance a ce
jour de nombreuses théories a son sujet. Il a un style tres particulier. C'est
pourquoi nous rencontrons des gens soutenant que ce livre était pure poésie.
De toute facon, le Coran malgré "ses envo(tantes beautés, n'est pas un
poeme". En effet, "l'architecture des mots, le heurt des images, la musique puis-
sante et colorée des versets n'y cachent jamais le sens". A travers ses particulari-
tés, "Il fonde un mode de vie et de pensée bis) Pourtant, on y distingue
facilement deux expressions nettement différentes I'une et l'autre. Cette parti-
culiere construction du Livre Sain des musulmans lorsque lon récite le Coran,
n'échappe pas aux yeux. A vrai dire, les textes qui sont brilants "du feu prophé-
tique, les sourates pressées et haletantes, menagantes ou angoissées a |'annonce

n.(36

des peines éternelles et de la justice implacable de Dieu sont bien les Mec-

quois", ¥’

Dans les sourates mekkoises qui sont plus courtes que celles de Médine,
nous constatons que le Prophéte "est inquiet, hésitant sur ses forces, prét au

désespoir devant I'ampleur de sa mission". **

Nous fournissons quelques exemples a partir du Coran tant littéraire
que doctrinal en ce qui concerne les sourates mekkoises.

I- O (toi) couvert d'un manteau !

2 - leve-toi et avertis

3 - Ton Seigneur, magnifie (Le) !

4- - Tes vétements purifie (les)

3* L Massignon, Les VIl Dormants, p. 258

3 Le Coran 3/3 Voir sur le détournement des Juifs et des Chrétiens de leur vraie religion. Lo Coran
9/31-34

% bis J. Grosjean, Le Coran, Trad. de D. Masson 5/4-8-52, p. X

7 |M Abd el-jalil, Aspect intérieur de I'lslam, p. 23

3®R Blachere,Le Coran (Que sais-je 7),p.3 |
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5 - la souillure, fuis (la) !
6 - Ne donne point croyant trop donner !

7 - Envers ton Seigneur sois constant ! **

Cette sourate traite plutdt le theme de Il'inquiétude et de I'hésitation de
Mohammed a I'égard de sa mission prophétique et qui est datée parmi les
anciennes.

| - Par la clarté divine

2 - Par la nuit quand elle regne

3 - ton Seigneur ne t'a ni abandonné ni hal

4- Certes la (vie) derniére sera meilleure pour toi que la (vie) premiere

5- Certes ton Seigneur te donnera et tu seras satisfait

6- Ne te trouva-t-il point orphelin si bien qu'il te donna un refuge ?

7- Ne te trouva-t-il point égaré si bien qu'il (te) guida?

8- Ne te trouvo-t-il point pauvre si bien qu'il (t)enrichit ?

9 - L'Orphelin, ne (le) brime donc pas !

|O- Le mendiant ne (le) repousse donc pas !

| |- Du bienfait de ton Seigneur, parle (2 autrui) .

Lorsque nous examinons les textes médinois, nous constatons qu'ils sont
évidemment différents de ceux de la Mekke, tant du point de vue du fond que
de la forme.

Les textes médinois sont "moins poétiques et moins oratoires, répétent
sans doute les menaces, les promesses et les exhortations de sourates antérieu-
res, mais surtout organisent la communauté" *' musulmane qui est en train de
naftre, ils répondent aux besoins de la nouvelle société en fondant les princi-
paux éléments et en édifiant une nouvelle loi il serait indispensable d'admettre,
en fonction d'une opinion partagée par beaucoup, que la période mekkoise
était celle de la croyance et que la période de Médine était celle de I'action, de
I'organisation d'une nouvelle communauté et de la mise en oeuvre d'une éner-
gie due a la croyance profonde et solide a un Dieu unique. Cette énergie était
accumulée pendant une durée de purification de |3 ans revetant les premiéres
années de la mission prophétique de Muhammed. Tous ces éléments nouveaux
démontraient une certaine influence sur I'allure générale de la révélation corani-
que. Nous le voyons clairement dans les versets coaniques de la deuxiéme
période.

* Le Coran, 71/1-7
“ Le Coran 93
1. M. 'Abd el-Jalil, Aspect intérieur de I'lslam, p. 23
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Le contenu du CORAN

Apres avoir examiné la forme du Coran, étudions le contenu de I'Ecri-
ture sacrée de I'lslam. Tout d'abord, nous y rencontrons "sous une forme ra-
massée, condensée, elliptique des fragments de I'histoire de I'humanité" * Ce
qu'il y a d'important dans le Coran, c'est qu'il donne en exemple la vie des
anciens aux générations futures. La facon dont le Coran traite ces événements
historiques, de la premiere heure de Ici création est pour en dégager des pro-
messes, des menaces et des lignes de conduite sur I'avenir proche ou lointain.
En choisissant uru; parelle méthode, le Coran est trés exigeant a I'égard de la
véracité des récits et notamment veut "écarter les faux forgés par I'imagination "
*# Lorsqu'il raconte une histoire sur la vie des prophétes et sur ce qui se passait
a I'époque, le Coran,insiste sur I'innoncence des Envoyés de Dieu, impute les
erreurs aux incrédules et met l'accent sur le bon coté de la justice divine et sur
I'inflexibilité de ses décisions.

Considérant les religions monothéistes en une seule chaine qui remonte
au premier homme-prophete, Adam, le Coran, nous apporte un apercu suffi-
sant sur les religions qui ont précédé l'lslam. Si les événements historiques oc-
cupent une telle place dans le Coran, c'est parce que celui ci est le dernier
livre envoyé par Dieu aux hommes, c'est pourquoi des jugements de valeur sur
lus attitudes des peuples anciens et leur intransigeance contre les prophetes
de Dieu prennent une ampleur si considérable.

Un certain nombre d'orientalistes occidentaux, parmi lesquels notam-
ment Snouck Hurgxonje i- Goldziher et Becker, prétendent que les premiers
passages du Coran préchent plutot le jugement. Le monothéisme pur prend
une deuxiéme place au début de la révélation coranique.* Ces deux thémes
fondamentaux du Coran occupent une trés large place a travers les versets
coraniques.

D'apres ce que le Coran nous enseigne, les docteurs de différentes
confessions ont corrompu leurs dogmes, ont introduit des éléments étrangers
dans leur enseignement et enfin ont altéré les Livres sacrés.

"Malheur a ceux qui écrivent |'écriture de leurs mains, puis (qui) disent :
"ceci vient d'Allah" afin de le troquer a faible prix ! Malheur a eux pour ce
qu'ont écrit Leurs mains | Malheur a eux pour ce qu'ils se sont acquis!"® , C'est
aussi un point sur lequel le Coran insiste davantage lorsqu'il s'agit des peuples
anciens.

“lbid,, p. 18

* M Abduh Risalat al Tawhid, p. 100

* ] Wardenburg, I'lslam dans le miroir de I'Occident, p. 32
* Le Coran 2/79 47-4/174
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Les versets du Coran sont des parfaits guides pour le croyant dans sa vie
quotidienne :*

[- T.S. Voici les aya de la prédication et d'une Ecriture explicite
2 - Direction et Bonne Nouvelle pour les Croyants

3 qui accomplissent la Priere, s'acquittent de [|'Aumdne et sont
convaincus de la (Vie) Demiere"

La révélation dans son ensemble est aussi la Sagesse.”” "Ces comman-
dements font partie de la Sagesse que t'a révélée ton Seigneur". Dans d'autres
versets, le Coran devient la Guérison et la Lumiére. (Cette Edification pour
ceux qui croient, est Direction et Guérison"*®-** "Hommes ! une preuve (bur-
han) vous est venue de votre Seigneur, et Nous avons fait descendre vers vous
une Lumiere éclatante.

Le Coran, avec son contenu si divers et si étendu, est non seulement un
"suide de la conscience" , mais aussi un "guide de la vie™’, c'est pourquoi il éla-
bore pour le musulman une conduite religieuse, un comportement valable pour
toujours a I'égard de la société dans laquelle il méne sa vie.

Un autre aspect du Coran important, c'est son visage social, M. Abduh
admet franchement que le Livre d'Allah, est un ordre social a appliquer a tout
moment dans toutes circonstances pour la communauté musulmane. Au mo-
ment oU le Coran a été appliqué comme il faut, il n'y avait aucune crise grave
dans les pays musulmans. Lorsque I'on négligea les préceptes du Coran pour
s'en éloigner de plus en plus "les calamités se multiplirent™
mans. En effet, le Coran ordonne la justice et - I'équité. C'est sur ces deux der-
niers principes que les lois sociales ce reposent, si on n'a pas recours au Coran
pour tirer les lois dont on a besoin, le résultat serait ainsi un tel désordre dans
lequel les pays musulmans vivent actuellement.

chez les musul-

Avant d'aborder un dernier aspect original du Livre Saint de I'lslam, pour
ne pas énumérer tout ce qu'il contient, il nous convient de dire que la Coran
est la base de la civilisation musulmane, c'est a partir de lui que I'on cherche des
resolutions concretes aux problemes d'ordre religieux, sociaux et moraux dans
le monde musulman. Nous avons l'intention de terminen cette rubrique initiale
de notre travail consacrée brievement au Coran, en retournant une fois de plus
sur son style et son acpect littéraire par I'importance qu'il revét.

SUIFD /17
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“ |bid, 27/1-3

* |bid,, 17/39

“®lbid,, 4-1/4

.4/174

%0 |, Chelhod, Introd. 2 la soc, de I'lslam, p. 169
> M. 'Abduh Risalat al Tawhid, p. 100
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Le terme "le dernier aspect original" du Coran,a nos yeux, signifie son vi-
sage littéraire. Jusqu'a nos Jours, on en a parlé davantage. Nous avons l'intention
d'aborder succinctement cet aspect tres apprécié du Coran.

Lors de I'avenement du Coran, la Péninsule arabe vivait le plus haut de-
gré de son histoire littéraire. Parmi les gens, le poete et |'orateur étaient les plus
estimés et respectés. Dans un milieu social ou 'art de parole est mieux installé
que parmi d'autres, il est évidemment facile de trouver le poéte et I'orateur de
grande envergure a |'échelon du pays. Il serait d'autant plus normal que les gens
du pays s'intéressent et apprécient, a ce que disent ces représentants de |'opi-
nion publique. Lorsque le Coran est apparu avec son style particulier et tout
neuf, tous les orateurs et les poétes lui tournerent le dos. lls voyaient dans la
parole du Coran leur propre rival, tant littéraire que philosophique. Il était tres
humiliant, pour eux, d'obéir a une nouvelle loi qui a l'intention de les changer
completement et en méme temps est on défi littéraire envers leurs oeuvres. Ce
qui les fachait davantage, c'est que la personne qui le présentait était un illettré.
Leur esprit bouleversé en constatant que ce défi provenait d'une bouche de qui
ne savait; ni lire ni écrire. Au cas ou ils admettaient tout ce qu'il disait, ils seraient
tombés dans I'absurdité et dans le chaos.

Ce qui serait la meilleure chose a faire, c'est d'objecter, de s'opposer
completement a ce nouveau rival apparaissant, Pourtant, le Coran avait déja
lancé son défi >

"Dis : "Certes, siles Humains et Djins sunissaient pour produire (une
Révélation) pareille a cette Prédicatton, ils ne sauraient produire (rien de) pa-
reil, fussent-ils les uns pour les autres des auxiliaires."

Ici, nous laissons la parole a M. "Abduh en ce qui concerne I'inimitabili-
té du Coran et son talent littéraire ; "Malgré la longueur du temps que dura le
défi et malgré I'acharnement des adversaires dans leur agression, ils furent
frappés d'impuissances et s'en retournérent vaincus. Ainsi se Vvérifia que la pa-
role du Livre vénéré était plus sublime que toutes les paroles et sentences.
L'apparition d'un Livre pareil dans le bouche d'un illettré n'est-elle pas le plus
grand des miracles et la prouve la plus convaincante que ce Livre n'est pas une
oeuvre humaine, mais un rayon de la science divine, une sagesse émanant du

Seigneur et descendue sur la langue du Prophéte illettré" >

Les écrivains et les docteurs musulmans ont cons-tamment, avec le
plus grand soin, réservé une rubrique a l'inimitabilité (‘jaz) du Coran dans leur
recueil établi pour les connaissances coraniques ou ont entierement rédigé des

2 Le Coran, 17/90
53 M. 'Abduh, Risalat al Tawhid
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ouvrages consacrés a cette fin ultime. A ce que nous avons évoqué, ['histoire
de la science coranique est témoin avec la multitude de ses exemples.™

A la fin de notre rubrique réservée a la définition du Coron, il nous
convient de rappeler trois idées qui circulent lorsqu'il s'agit de I'origine du Co-
ran, Pour le musulman, bien entendu, sans aucun doute, le Coran, est dans son
origine totalement surnaturel" *°, il émane d'Allah, il est sa parole in-
créée.Cependant a I'avis du musulman, les sons, les lettres et les signes sur le
papier qui servent a conserver et utiliser le Coran, sont crées. Dans son ensem-
ble, le Coran n'a quune seule source. C'est Allah, I'auteur véritable du Livre
Sacre.

Malgré I'existence d'autres conceptions sur le Coran ce point de vue
musulman gagne de plus en plus de terrain. Néanmoins, les deux autres percep-
tions a I'égard du Coran ne manquent pas beaucoup de partisans. La deuxieme
idée est que d'aprés le sécularisme occidental, le Coran est 'oeuvre de la per-
sonnalité de Muhammed en dehors de son esprit conscient. C'est-a-dire que
suivant cette conception, le Coran est 'oeuvre personnelle du Prophéte a I'is-
sue d'un effort purement humain.

Quant a la troisieme, cette perception au sujet du Livre des musulmans,
consiste a dire que le Coran est I'oeuvre de I'activité divine mais produite par le
moyen de la personne de Muhammed. En analysant ce point de vue, nous cons-
tatons que I'on admet l'activité divine mais pourtant en y insérant l'effort hu-
main du Prophete" Les partisans de cette conception prétendent que dans le
Coran, il y a certains traits attribués a Muhammed en direction de leur percep-
tion.

Ce qui est fondamental pour nous, a part tout ce que nous avons évo-
qué plus haut lorsqu'il s'agissait de la source de la révélation coranique, c'est
que nous sommes toujour devant une réalité vivante : c'est le fait coranique.

Dans la croyance de millions de musulmans, le Coran représente le Livre
d'Allah révélé au Prophete Muhammed par l'intermediaire de I'Ange Gabriel.
Clest leur foi. Nous voudrions voir sous cet angle le probleme du Coran, en
partant d'une réalité apparue, existante et enfin sociologiquement et histori- SUIFD/17
quement réelle. 19

Ce fait coranique est sociologiquement réel puisque des millions de mu-
sulmans y voient leur guide social, religieux et moral, quant a son historicité,
I'histoire ne dit jamais l'inexistence d'un Livre divin qui s'appelle le Coran. En
revanche, depuis quatorze siecles, elle témoigne que grace aux commande-

** al-Suyutf al-, itquan al-Zarquani, T. 2, pp. 227-334Menahil al- "Irfan fi uldmo al Qur’ an. Dr M.
Draz al-Nabaal azim, pp. 71-72
M. Watt, M. & la Mecque, p. 80
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ments de ce Livre, la civilisation toute entiere de la planéte a gagné tant de
nouveautés et de diversites.

KUR'AN VE VAHIY MESELESI

Prof. Dr. Serafeddin GOLCUK

Kur'an, s6z ve anlam olarak Hz. Muhammed'e (S.) vahyedilen Allah kela-
midir. Kur'an yegane sahih belgedir. O’'nun anlagimasi Hz. Peygamber'in (S.)
stinneti yardimiyla olur.

Kur'an, masldmanin ginltk hayatinin ayrilmaz bir parcasidir. Kur'an bir ha-
yat tarzi sunmakla birlikte yeni ve taze goris ufku sergiler. Kur'an'in gesitli isimleri;
Beyan, Furkan, Zikr vb. O'nun mahiyetini ve tanimini ifade ederler.

Allah'in katinda Levh-i Mahfuz'da itina ile korunan Kur'an'i, Peygamber sa-
dece teblig etmistir. Kur'an, Allah katindan inzal edilmistir.

Kur'an'in Uslubu, nazm ve belagati, fesahati kendine 6zgudar. O, hem an-
lam hem de Uslup, stil itibariyle en mikemmel mucizedir.

Kur'an'in muhtevasi; tarih, hukuk, iman, ibadet, ahlak vb. insanin ihtiyaci
olan butln hususlari kapsar.
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ABBASi PROPAGANDASI

Giris SURECINDE HiSAM
Hulefa-i Rasidlin b. ABDULMELIK DONEMI

déneminden sonra 41/661 yilinda
kurulan ve 132/750 yilinda yikilan
Emevi Devleti, toplam 89 il

sirmis ve bu devirde 14 tane ismail Hakki ATCEKEN
halife is basina gelmistir. Emeviler Doc. Dr. S. U. ilahiyat Fakiltesi
dénemi, dis siyaset ve fetihler lslam Tarihi Ogretim Uyesi

acisindan basarili bir dénem olarak

kabul edilmesine karsilik i¢ siyasette galkantili devirlere sahne olmus, birgok isyan
ve ayaklanma patlak vermistir. Bu isyanlar bir yandan i duzeni bozarken diger
yandan da Haricflik, $ta, Mu'tezile, Murcie vb. dinf ve siyasl firkalarin olusmasina
zemin hazirlamistir. Muhtemelen 100/718 yillarinda basladigi kabul edilen Abbast
da'veti (ed-Da'vetii'-Abbdsiyye) faaliyeti, Irak bolgesiyle birlikte uzun yillar Hora-
san'da gizlice devam etmistir. 128/745 yilinda agiga ¢ikan bu hareket, 132/749
yilinda Emevi Devleti'nin yikiimasiyla bagariya ulasmistir.

Emeviler doneminin 10. halifesi olan Hisam b. Abdulmelik (halifeligi 105-
125/724-743), idari dehasi ve kisiligiyle temaylz etmis birisidir. 20 yila yakin
devam eden halifeligi sirasinda icteki cesitli isyan hareketlerini bastiran Hisam,
dista fetih hareketlerine blytk dnem vermis ve devletin sinirlarini gliglendirmistir.
Bu dénemde meydana gelen i¢ olaylar ve isyan hareketlerinin 100/718'li yillarda
gizlice bagladigl kabul edilen Abbast propagandasina etkileri énem arz eden bir
konudur. Cinkt 20 yillik Hisam dénemi, 28 yil (100-128/718-745) stren Abbas?
da'vetinin gizli da'vet doneminin blytk bir kismini igine almaktadir. Gunumiize
kadar AbbasT da'vetiyle ilgili yapilan galismalarin gogunda dnemli bir eksiklik dikkat
cekmektedir ki, bu da Hisam déneminin Abbast propagandasi agisindan bu son
derece 6nemli konumu detayli bir sekilde incelenmemis olmasidir.

Bu makalede Hisam b. Abdulmelik'in halife olduktan sonra uyguladigi ig
siyasetin ana noktalari ve bu dénemdeki isyan hareketlerinin Abbasi propaganda-
sinin gelisimine etkileri incelenecektir. Ayrica Hisdam dénemi boyunca Abbast
propaganda strecinin nasil stirdugd, Hisam'in ve Horasan bolgesi valilerinin Ab-
bast propagandistlerine (daf) karsi tavirlari ele alinip degerlendirilecektir.

|- Hisdm b. Abdulmelikin ig Siyasetinin Ana Noktalart:

Hisam b. Abdulmelik'in kisiligi, dini-ahlaki 6zellikleri, alimler ve sairlerle ilgi-
si vb. konularda detayl bilgiler bulmak mtmkinddr. Biz bu baslik altinda &zellikle
Hisam'in hilafete gectikten sonra izledigi idar? ve siyast politikalari hakkinda gerek
ilk donem kaynaklarinda, gerekse gagdas arastirmalardaki bilgileri inceleyecegiz.



ismail Hakki Atceken

SUIFD /17

22

Ayrica bu konuda batili yazarlarin Hisam'la ilgili degerlendirmelerini kisaca ele
alacagiz.

Yezid b. Abdulmelik'in élimunden sonra 105/724 yilinda hilafet makami-
na gelen gecen Hisam, i¢ savaglarla sarsimis, i¢ ve dis kansikliklar icerisinde
ylzen bir hikiimetin idaresine gegmisti. icte vali ve komutanlarin bir kismi birbiri
ile gekistigi, dista ise kuzeyde Hazarlar ve Turkmenlerin sinirlara tecavizlerde
bulundugu bir ortam s6z konusuydu. Haricller, Ehl-i Beyt soyu ve diger gruplar
Emevilerin politikalarindan memnun degillerdi. Hilafetin Abbasogullarina gecme-
sini isteyen Abbast dalleri devletin dogusunda Emevi niiflizunun tahakkiminl
sona erdirmek igin gizli olarak bazi faaliyetlerde bulunuyorlardi. Siyasi, asker? ve
sosyal agllardan Il. Yezid dénemi buhranlarla ge¢mis, ig isyanlar devleti sarsmistir.

105/724 yilinda hiléfet makamina gelen Hisam b. Abdulmelik, Ya'kibl'ye
gore Umeyyeogullarinin en akilli, tedbirli ve olgunlarindan birisidir.' O, devlet
islerinde aklli, tedbir sahibi, basiretli iyi siyaset sahibiydi.” Bu hususta tarihciler
ittifak halindedir. Mes' 0dnin nakline gére Umeyyeogullarinin ileri gelen, en bu-
yuk Ug halifesi Muaviye b. Ebi Stfyan, Abdulmelik b. Mervan ve Hisam b.
Abdulmelik'tir’ Gercekten de her g halife, 14 Emewvi halifesi arasinda gerek
hilafet strelerinin uzunlugu, gerekse idarecilik yonleri bakimindan 6zel bir yere
sahiptirler.

Ibn Kesirin degerlendirmesine gore Hisam halifeligi sirasinda isleri akillica
idare etti. Mallari derleyip topladi. Zeki idi, isleri ileri gérislikle idare ederdi.
Buydk olsun, kuglik olsun tim devlet islerini kendisi Ustlenirdi. Devlet islerini
baskasina havale etmezdi. Yumusak huylu ve agirbaglyd:.’*

Mes' (dTye gore siyasetin ve glzel idarenin kapilar Hisam'in 8lumuyle son
buldu.® Nakledildigine gére Abbast halifesi EbG Ca'fer el-MansQr, Hisam b.
Abdulmelik'in idarf siyasetini, tedbirlerini takdir eder ve idarf islerin cogunda
Hisam'in yolunu takip ederdi. O, Hisam'la ilgili haberleri ve onun siyaseti ile ilgili
bilgileri toplardi ve onlan bilirdi® Yine Eb( Ca'fer el-Mansir, yakinlarindan bazi
kisilerle Emevi halifeleri hakkinda konusurken Hisam hakkinda soyle demisti:
"Hisam, Umeyyeogullarinin en iyi (olgun) adarmidir."”

Hisam'in kisiligi ve siyaseti hakkinda batili yazarlarin da ilging yorumlan
vardir. Ornek olarak Hugh Kennedy, Hisam'in 19 yillik hilafet déneminin tum
Emevi devrinin en rahat ve sakin donemi oldugu gérisindedir. Ona gore Abbast

"Ya'kabl, Tdrhu'l-Ya'kabf, Beyrut, 1992, 1I, 328.

2 Kigtibi, Fevdti'l-Vefeydt, thk: ihsan Abbas, Beyrut, 1974, IV, 238.

3 Mes' Odi, Murlicu’z-Zeheb ve Me'ddinu’l-Cevher , thk: M. M. Abdulhamid, Beyrut, 1987, I, 223.

* _ Ibn Keslr, el-Biddye ve'n-Nihdye, 2. baski, Beyrut, 1990, IX, 351.

® Mes' 0di, Murdicu’z-Zeheb, Ill, 223.

¢ Mes' 0di, Murticu’z-Zeheb, Ill, 223.

7 Makrizl, Kitdbi'n-Nizd ve't-Tehdsum fimd beyne Beni Umeyye ve Beni Hdsim, thk: Huseyn Mu'nfs,
Kahire, 1988, s. 35.
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Devleti'nin ilk donemlerinde ozellikle idari konularda Emeviler dénemindeki
ornekler alinmistir. Mansar, Abdulmelik ve Hisam'in uygulamalarini kabul etmis-
tir® Philip K. Hitti'ye gére Hisdm'in halifeligi ile Emevilerin altin cag kapanma
noktasina gelmisti. O, Arap otoritelerine goére Hisam'in, Mudviye ve
Abdulmelik'ten sonra tclincti ve son devlet adami oldugunu sylemektedir.” R.
A. Nicholson, Hisam'in devlet adamligina dikkat cekerek Abbasi halifesi Mans(r-
'un Hisdm'a hayran kaldigini belirtmis, buna karsilik Hisam'in veliahdi olan II.
Velid'in 1slah edilmez bir kiistah oldugu gériistint savunmustur.'®

M. G. S. Hodgson, Hisam' son buytk Suriyeli Emevi halifesi olarak tavsif
eder ve onun idareyi daha da etkin olacak sekilde organize ettigini belirtir. Ancak
ona gore Siller Irak'ta, Haricller gesitli yerlerde huzursuzluk icindedir. idar? yon-
den Hisam'in etrafi -Musliman olsun, olmasin- ahalisi arasinda yer alan yuksek
ritbeli memurlar tarafindan kusatiimistir. ik Abbast halifeleri daha sonra bu uygu-
lamay! idarf bir model olarak kabul ettiler.'" Bu hususta Michael Morony de
Hisam doéneminde icte yavas yavas ve gizli bir sekilde muhalefet atesi kaynadigini
ve baz isyanlar ciktigini belirtmektedir.'

C. E. Boswort'a gore Muaviye, Abdulmelik ve Hisdm Araplarin kurdugu
imparatorlugun birinci sinif idarecileridir. Bu halifelerin, yerlerini aldiklart Bizans ve
Iran'in yénetimle ilgili uygulamalarini benimseyip kendi idarelerine yerlestirmeye
ozel gayret sarf ettikleri gérisindedir. O'na gbre Emeviler doneminin sonlarina
dogru bircok Sasani teknik ve usClt benimsenmistir. Bu hareket Abbasiler zama-
ninda daha da hizlanmistir."?

Ic siyasetin 6nemli bir konusu olan asabiyye ve Arap kabilelerine karsi uy-
gulanacak politikalar hakkinda bazi Emevi halifeleri mahir bir yol izlemisler, dnemli
kabileler arasinda denge kurmuslar ve tUm halkin rizasini kazanmak icin calismis-
lardir. Muaviye b. EbT Stfyan, Abdulmelik b. Mervan ve Hisam b. Abdutimelik bu
konuda hassas davranmiglardir.'* Ira M. Lapidus'a gére, Abdulmelik'ten Hisam'a
kadar olan dénemde halifeler Araplar arasindaki ve Arap-gayr-i Arap unsurlar
arasindaki rekabete karsi hassas dengeleri korumuslardir. '* Hisam'in Arap kabile-
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& Hugh Kennedy, The Prophet and the Age of the Caliphates, New York, 1986, s. 108, 133.

? Philip K. Hitti, History of the Arabs, New York, 1968, s. 222.

' Reynold A. Nicholson, A Literary History of the Arabs, Cambridge, 1969, s. 206.

"' M. G. S. Hodgson, Isldm'in Sertiveni-Bir Diinya Medeniyetinde Biling ve Tarih, terc: Komisyon, istanbul,
1993, 1, 192, 223.

'2 Michael Morony, "Hisham b. Abd al-Malik", Dictionary of the Middle Ages, New York,1985, vol: VI,
232.

13 C. E. Boswort, Isldm Devletleri Tarihi, cev E. Mercil-M. Ipsirli, Istanbul, 1980, s. 3-4.

* A. Muhammed Abdullatif, el Alemii’Hsldm? fil-Asril-Umevi, Kahire, 1984, s. 189.

1> Ali Hubeybe, Devietii-Umeviyyin Kahire, 1978, s. 95; S. F. Mahmud, Isldm Tarihi, cev: A. Kevenoglu-
Ayhan Stmer, Istanbul, 1962, s. 56.
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lerine karsi kati bir tutumu s6z konusu degildi. O, hizipgi ve asabiyye taraftar
birisi degildi.'®

Hisam b. Abdulmelik kan dokmeyi sevmeyen bir halife olarak tanrtilir. Ta-
rihciler onun, halifeler arasinda kan dékmekten en fazla nefret eden kisi oldugu-
nu zikrederler."” |. ]. Sanders, Hisam'in yetenekli ve ilimli bir halife oldugunu,
gurultd ve patirtidan hoslanmadigini ifade eder. Ona gore, Hisam'in uzun halifelik
dénemi Emeviler icin bir pastirma yazidir.'® Kan dékmeyi sevmeyen birisi olusu
sebebiyle buiyuk kabileler arasinda adaletle hikmederdi. Valilerini hem Kaysi, hem
de Yemenf Araplarindan segerdi. Gug, idare, maslahat ve faydalar konusunda esit
olmalari icin bu sekilde davranird:.”

Hisam b. Abdulmelik déneminde kabileler arasi rekabetin bir savasa do-
nismemesi halife Hisdm'in bu kabileler arasindaki dengeyi korumasi ve birisini
agikca tutmamasi sebebiyledir. Hisam, ne kendinden onceki halife Yezld b.
Abdulmelik gibi acikca Kaysileri tutmus, ne de kendisinden sonraki halifeler gibi
kabileler arasi savaslar ¢ikarmistir. O, baglangicta Kaysilere karsi glcleri azalan ve
bu sebeple huzursuz olan Yemenflerin ileri gelenlerini idareye getirmis ve b&yle-
ce bir tarafin diger tarafa tahakkiminU engellemistir. Bu sekilde gtineyli Araplar
(Yemen) ile kuzeyli Araplar (Kaysl) arasinda ince bir siyaset izlemistir. Ancak
hangi taraftan olursa olsun adil davranmayan, tarafgirlik yapan valileri ve gérevlile-
ri azletmekten cekinmemistir.

2- Hisam b. Abdulmelik Dénemindeki isyanlarin Abbasi Propagan-
dasinin Gelisimine Etkileri:

Hisam b. Abdulmelik déneminde Emevi Devleti'nin sinirlari doguda Orta
Asya iglerine, batida Kuzey Afrika'dan Atlas Okyanusu'na kadar uzaniyor, ayrica
Endults ve Guney Fransa'daki bazi bolgeler de devletin sinirlari igerisinde bulu-
nuyordu. Bu kadar genis bir cografyayi icine alan devletin iktisadi agidan yaptigi
bazi degisiklikler sonucu halka yeni bazi vergiler yuklenmesi halkin tepkisine yol
aclyor ve isyanlara sebep teskil ediyordu. Ayrica Islam devleti icerisinde yasayan
gayr-i muslim tebaanin ¢zellikle Maveratinnehir, Ermeniyye ve Azerbaycan bolge-
lerinde islam dusmanlaryla cesitli alanlarda isbirligi yapmalari devleti sikintiya
sokuyordu.

Hisam doneminde dinf, siyasi, sosyal ve iktisadl sebeplere dayanan cesitli
isyanlar cikmistir. isyanlarin diger sebepleri arasinda Hisdm déneminin Emevilerin
duraklama ve son dénemlerine tesaduf etmesi, i¢ hiziplerin ve muhalefet unsurla-
rinin artmasi, Abbasi propagandasinin gizli olarak baglamis olmasi, Hisdm'in halife-

16 Neebih *AKil, Hildfetii Bent Umeyye, Beyrut, 1983, s. 323.

17 Zeheb, Siyeru ~Aldmi'n-Niibeld, thi: Suayb el-Arnadt, 7. bask, Beyrut, 1990, V, 352 ; SuyQti, Tdrihu'l-
Hulefd, thk: M. Muhyiddin Abdulhamid, Misir, tsz,, s. 249.

'8 |, J. Sanders, A History of Medieval Islam, s. 98.

" Huseyn *Atvan, el-Umeviyy(n ve Hildfe, Beyrut, 1986, s. 195.
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lik doneminin 20 il gibi uzun bir stre devam etmesini de gz 6ntnde bulun-
durmak gerekmektedir.

Hisam doéneminde gikan 6nemli isyan hareketlerini incelerken detaylara
girmeden sebep ve sonug iliskisi baglaminda ele alacagiz. S6z konusu isyanlarin
Emevi Devletinin otoritesini ve Abbasi propaganda slrecini nasil etkiledigini
degerlendirmeye calisacagiz.

A- Zeyd b. Ali Isyani:

Hisam doneminde gikan en 6nemli ayaklanmalardan birisi Zeyd b. Al is-
yanidir. Zeyd'in tam ismi Zeyd b. Zeyne’I—AbidTn Ali b. Huseyn b. Ali b. Ebl
Talib'dir. En buylk dedesi Hz. Ali idi. Yasadigi ddnemde Ehl-i beytin ileri gelenle-
rinden birisiydi. ilim, zihd, vera', secaat, dinf yasanti ve kerem y&ninden ytice bir
sahsiyetti”® Bilindigi gibi Hz. Huseyin'in éldurtlmesinden (61/680) sonra Ehl-i
beyt siyasetten uzak durmaya baslamisti. Daha ¢ok ilimle mesgul olmuslar, halka
muhaddis ve fakih olarak ilim ¢gretmislerdi. Genelde Medine'de ikamet ediyorlar
ve disariya fazla ¢ikmiyorlardi. Ali b. Huseyn, Muhammed el-Bakir, Ca'fer es-
Sadik bu sekilde davranmislardi’’ Ancak Zeyd b. Ali, kardesi ve babasinin takip
ettigi metodu izlememistir. Zeyd b. Ali Medine'de stirekli oturmayip Irak'a, Bas-
ra'ya gitmis ve kabugunu kirmistir. Buralarda cesitli firkalarin gérislerini 6grenmis,
siyasete dair goruslerini ortaya koymustur. ibn Tiktaka® ve diger bazi tarihcilere
gore Zeyd, kendisini hildfete laylk gortr hilafetin Hz. Ali ile Fatima soyundan
gelen birisine ait oldugu konusundaki gortstnt agikga ifade ederdi.

Zeyd b. Ali'ye: "Konusmayip susmak mi, yoksa konusmak mi daha hayirli-
dir?" diye sorulmustu. Zeyd b. Ali: "Allah (cc) stk{t edenleri girkinlestirsin, hay-
rindan uzaklastirsin” diye cevap verdi.”® O, bu tur sézleri ve davraniglaryla babasi
ve kardesinin izledigi metodun disina ¢ikmis, siyaset ve idarf konularla bizzat
ilgilenmistir.

Zeyd b. Al isyaninin sebepleri konusunda tarihgiler ve cagdas arastirmaci-
lar cesitli gdrisler ortaya atmislardir.”* Zeyd b. Ali'nin hem Medine'de Ehl-i beyt
vakiflarinin idaresi konusunda amcasinin oglu ile minakasa etmesi, hem de
Sam'da hilafet konusunda Hisam ile micadeleye girmesi onun siyaset ve idareye
olan ilgisini, babasi ve kardesinin izledigi metodun aksine aktif bir usll takip ettigi- SUIFD/17
ni ve micadeleci yapisini ortaya koymaktadir. Kanaatimize gore Zeyd'in hilafet 25
konusundaki gorusleri ve micadele azmi, Emevilerin Hz. Ali soyuna karsi olum-
suz icraatlarina karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmis ve zamanla Kéfelilerin deste-
giyle bir isyana déntsmustdr.

20 Jbn Tiktaka, el-Fahrt fil-Addbi's-Sultdniyye, Beyrut, tsz, s. 132.

2! Mustafa Hilmi, Nizdmu'l-Hildfeti beyne Ehli's-Stinne ve’s-Sia, iskenderiyye, 1988, s. 202.
2 Ibn Tiktaka, el-Fahri, s.132.

B Kayravani, Zehru'l-Addb ve Semeru'l-Elbdb, 4. baski, Beyrut, 1972, 1, 118.

2 Bu konuda detayll bili igin bkz: ismail Hakki Atceken, Devlet Gelenegi Acisindan Hisdm b. Abdilmelik,
Ankara, 2001, s. 68, 70-75.
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Zeyd b. Ali Kife'de 122/740 yilinda isyana kalkismis ve bu hareket Irak
valisi Y0suf b. Omer es-Sekafi tarafindan kanli bir sekilde bastirilmistir. Zeyd b. Ali
isyaninin etkileri strekli ve kalici olmustur. Abbasiler isbasina geldikten sonra bazi
Emevilerin kabirlerinin desildigini, Hisam'in da bundan nasibini aldigi 6ne surul-
mektedir. Ya'’kabt ve Mes'(di'ye gore Abdullah b. Ali, Emevi halifelerinin cogunun
kabirlerini agarak onlar cikartmis ve cesetlerine eziyet etmistir. Bu sirada o,
Hisdm'i da kabrinden cikarmis ve cesedine 80 veya |20 kamgi vurmustur.”

Umeyyeogullarinin iki kolundan birisi olan Stfyanflerin Hz. Huseyin'in
Kerbeld'da oldurtlmesiyle, diger kolu olan Mervanflerin ise Zeyd b. Ali'nin 6ldu-
rulmesiyle aslinda sona erdigi belirtilmistir. Bu gorise gore Sufyaniler, Hz. Huse-
yin'in sehadeti sonunda az daha yikilacaklardi. Mervan b. Hakem'in iktidari ele
gecirmesi sayesinde isbasina gelen Mervaniler ise Zeyd b. Ali'nin sehadetinden
sonra meydana gelen olaylarin etkisiyle yikilis strecine girmistir?® Nitekim Carl
Brockelmann'a gére Zeyd b. Ali isyani, Emewvi stlalesinin ¢okisint hazirlayan ve
birbirini izleyen bir surt Sit hareketin ilki olmugtur.”

Zeyd b. Ali isyaninin etkilerine bakildiginda askerf agidan kolayca basti-
rldig sdylenebilir. Her ne kadar Zeyd b. All, etrafinda kalan az sayida insanla
Ysuf b. Omer'in kuvvetlerinin Ustiine atilmis ve éldurtlinceye kadar cok cetin
bir sekilde harp etmisse de®® sonucta maglup olmaktan kurtulamamistir. Asker?
agidan pek fazla énem arz etmese de dinf ve siyasi agidan sonuglari Emevileri zor
durumda birakmistir.

Zeyd b. Ali'nin ¢ldurtlmesinden sonra ozellikle $Ta Horasan'da harekete
gecmis ve faaliyetlerini aleniyete dokmusttr. Artik Umeyyeogullarinin yaptiklari
kotU icraatlan halka agiktan anlatiyorlar, RasGlullah'in Ehl-i beytine karsi yapilan
kotuldkleri aktartyorlardi. Ya'kbi'ye gore bu tlr haberlerin yayilmadig hicbir
bélge kalmadi. Onlara meyledenler cogalmaya baslad.” Zeyd'in éldurtlmesin-
den sonra gizlice Horasan'a kagan oglu Yahya b. Zeyd, Hisam'dan sonra isbasina
gelen Velid b. Yezid déneminde 125/743 yilinda Horasan valisi Nasr b. Seyyar'in
Uzerine gonderdigi bir orduya yenilerek &lduruldu®® Sonraki yillarda Abbast
ihtildlinin lideri olan EbG Muslim, Yahya b. Zeyd'in intikamini almak igin onun
katillerinden sag kalanlari yakalayip ldurdu.*' Dolayisiyla Zeyd b. Ali'nin éldurdl-
mesi uzun vadede hem $ia'yl harekete gecirmis, hem de ozellikle Emevilerin

B Ya'kabi, Tdrh, Il, 356-357; Mes' Odi, Murdicu'z-Zeheb, Ill, 219.

26 Ahmet Agiraksa, Emeviler Déneminde Kiyamlar, Istanbul, 1992, s. 386-387.

%7 Carl Brockelmann, Isldm Uluslar ve Devletleri Tarihi, cev: Neset Cagatay, Ankara, 1992, s. 78.

% Mes' (i, et-Tenbth ve'Hsrdf, Leiden, 1967, s. 323.

¥ Ya'kabl, Tdrih, II, 326.

30 Taberd, Tdrth, VIIl, 102-105; ibn A'sem, el-Futth, Beyrut, 1986, IV, 325-327; Mes'tdi, Muricu'z-
Zeheb, lll, 225.

3! Julius Wellhausen, Arap Devleti ve Sukditu, cev: Fikret Isittan, Ankara, 1963, s. 160.
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dogu eyaletlerinde daha 6nce gizli olarak baslamis olan Abbas! propagandasinin
hizlanmasina yol agmistir.
B- Kuzey Afrika ve Endulis'te Cikan Berberd isyanlart:

Hisam b. Abdulmelik donemindeki bir diger dnemli isyan girisimi Kuzey
Afrika'da ortaya cikan Berberi isyanlaridir. Once Kuzey Afrika'da baglayan bu
ayaklanma hareketi daha sonra Endilis'e de sirayet etmis ve 4 yila yakin (122-
125/ 740-743) devam etmistir. Hisam'in halifeliginin son yillarinda ortaya cikan
bu isyanlar devletin bati bolgelerindeki i huzuru bozmustur.

Fas'tan Kayrevan'a kadar gikan ayaklanmalar Kuzey Afrika ve Endulis'teki
Emevi otoritesi sarsilmis, bolge valileri hilafet merkezinden yardim istemek zo-
runda kalmiglardi. Cesitli bolgelerde 4 yila yakin stiren ve farkli liderlerin komuta-
sinda devam eden bu isyanlar zinciri ¢ok kanl bir sekilde bastinlmistir. Hisam,
Berberf isyanlarinin bastiriimasi amaciyla merkezden ordular géndermek zorunda
kalmistir.

Bu isyanlar fetih hareketlerinin duraklamasina yol agti. J. . Sanders'e go-
re Afrika'da baslayan Berberi isyani, Araplarin Bati Avrupa'daki ilerlemelerine
nokta koymustur.” Yine, Berberi isyanindan énce bolgede btk asker? seferler
dutizenlenirken bu isyandan sonra genislemenin sona erdigi, uzun strede bastirila-
bilen Berberi ayaklanmalarinin devletin diger bolgelerindeki asker? hareketleri
olumsuz etkiledigi gorust agirlik kazanmaktadir®® Berber? isyaninin bastiriimasi
icin bolgedeki askerf kuvvetin yaninda devletin merkezinden bile binlerce kisilik
ordu gonderildigi bilinmektedir.

Devletin batisinda yillarca stiren Berberf isyanlarinin bastirilmasi icin - askerd
birliklerin Kuzey Afrika’'ya kaydinlmasi Horasan bolgesinde faaliyetlerini gizlice
strduren Abbast propagandistleri agisindan bir avantaj olusturmustur. Ctnkd bu
yillarda tum dikkatler Kuzey Afrika'ya yonelmis, Abbasi dafleri tzerindeki siki
takibat az da olsa hafiflemistir.

C- Haris b. Streyc Isyani:

Horasan bolgesinde mevalinin destegiyle ortaya cikan ve bdlgedeki birgok
sehirden taraftar bulan Haris b. Sureyc isyani Hisdm déneminde dogu eyaletle-
rinde meydana gelen &nemli bir ayaklanma hareketidir. Haris b. Stureyc, Emevi
idaresine karsi Horasan'da ortaya ¢ikan mevall hareketinin lideridir. Haris b.
Slreyc isyaninin sebeplerine bakacak olursak, dncelikle mevallye yuklenen yuksek
vergilerin dogurdugu kizginlik s6z konusudur. Hisam b. Abdulmelik doneminde
Horasan bolgesinde mevaliye uygulanan siyaset ilk bes yilda degismemis ve Yezld
b. Abdulmelik'in uygulamalari devam etmistir.
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Bolgedeki sehirlerde yasayan gayr-i Arap unsurlar, valilerin k&tt davranis-
lari sonucu Emevi idaresine karsi kizginlik duymaktaydilar. Omer b. Abdulaziz

32 John J. Sanders, A History of Medieval Islam, London, 1965, s. 93.
33 K. Yahya Blankinship, The End of the Jihad State, Albany, 1994, s. 199.
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disindaki halifeler doneminde mevalinin problemleri azaltimamis, bu yénde poli-
tikalar gelistirilmemistir. Dolayisiyla yillarin birikimi katlanarak Hisdm dénemine
gelinmistir®* Ganimet dagitimindaki esitsizlikler, Araplarin kayirilmasi, islam dinini
kabul eden mevaliden bile cizye alinmaya devam edilmesi gibi sebepler gayr-i
Arap unsurlari iyice huzursuz etmisti.

Muslumanlardan cizye vergisinin kaldirlmasi ve ordudaki ¢denekler konu-
sunda Araplarla mevalt arasinda esitlik saglanmasi®® Haris b. Streyc'in hedefleri
arasindaydi. Ayrica bu isyanin belli basli amaglari sunlard:

a) Hilafet nizaminda slra prensibine geri donmek, hir bir se¢im ve
bey'at,

b) Sehirler ve bolgelerdeki valilerin degistirilmesi,

c) Emniyet gérevlilerinin azlediimesi,

d) Halkin sehir valilerinin secimi isine bizzat istirak etmesi.*®

Haris ve arkadaslari Araplar ile mevall arasinda esitligi saglamak icin ca-
lismislar, Arap-Acem esitligi fikrini savunmuslardir.’’” Bu sebeple isyan girisimine
sadece mevall degil, Emewvi idaresi ve valilerin olumsuz icraatlarindan etkilenen,
bunu begenmeyen muhdcir Araplardan Ezd ve Temim kabileleri de destek ver-
mistir. Bunlarin disinda bazi Turk gruplan ve Iran dihkanlari Haris'in etrafinda
toplanmistir.

Haris b. Sureyc insanlari Allah (cc)'in Kitabina, Stinnet'e ve Al-i Muham-
medin (veya bazi rivayetlerde Al-i Beytin) razi olacag seye, rizasina®® bey'at
etmeye cagirarak isyani baslatmistir”® Haris bu hareketiyle hem Abbasogullari,
hem de Ali ogullan taraftarlarini da yanina gekmeyi amaglamistir. Her ne kadar
Barthold, Haris b. Streyc'in baslangicta Emevi hanedanina karsi olmadigini soylu-
yorsa da™, Haris'in, baslangictan itibiren Emewi idaresine karsi harekete giristigi
ve bu hususta Abbasogullari sempatizanlarinin kinlerini ve mevalinin kizginhigini iyi
kullandigi kanaatindeyiz.

Kesintili olarak on yildan fazla stren isyan hareketinde bulunan Haris b.
Streyc, 128/746 yilinda Merv yakinlarinda sldurtlmustur.”' Emevi Devleti agisin-

% Araplar ile mevalt arasindaki cekismeler ve Araplar'in mevali hakkindaki olumsuz tavir ve sézleri

hakkinda bkz.: Muhammed Emin Salih, el-Arab ve'-Hsldm, Kahire, 1984, s. 366-367.

% Abdulaziz ed-Dar, sldm lktisat Tarihine Giris, s. 67-68.

% Muhammed *Ammara, el-isldm ve's-Sevra, 3. baski, Kahire, 1988, s. 236.

7 Muhammed Emin Salih, el*Arab ve'l-isldm, s. 368.

38 Haris b. Stireyc'in isyan davetinde kullandigi bu slogan hakkinda daha sonra Abbast propagandasinin
prensipleri ele alinirken bilgi verilecektir (Bkz. Makalemizin 63 no'lu dipnotu).

¥ Taberd, Tdrth, VII, 619 ; ibnt'l-Cevz, el-Muntazam, thk: M. Abdulkadir ‘Ata vd., Beyrut, 1992, VI,
169.

0/, V. Barthold, Mogol istilasina Kadar Tiirkistan, haz: Hakki Dursun Yildiz, Istanbul, 1981, s. 246.

1M, J. Kister, "al-Harith b. Suraydj",EI%, Ill, 224; Nadir Ozkuyumcu, Hdris b.Stireyc”, D.IA, istanbul, 1997,
XVI, 201; Haris'in 126/744 veya 127/745 yilinda oldurtldugtne dair bkz: M.Cemaltddin Strdr, el-

—
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dan bu isyan uzun yillar devam eden, biktirici mticadeleler sonunda bastirilan bir
ayaklanmadir. Isyanin ciktigi il yillarda Horasan bolgesindeki Arap egemenligi
sarsilmis ve bircok sehirde taraftarlar bulmustur. Ancak gerek Esed b. Abdullah,
gerekse Nasr b. Seyyar'in askeri gayretleriyle etkisiz hale getirilmistir. Haris'in
olumunden sonra mevall hareketi dogu vilayetlerinde durmamis, | yil sonra EbG
Muslim'in Horasan'daki hareketiyle yeniden alevienmistir. Umeyyeogullarina kars|
baslatilan isyana Ebl Muslim'in taraftarlan arasina mevaliden de bir grup katiimis-
tir. Boylece Haris b. Sureyc isyani Eb0 Muslim hareketine bir basamak teskil
etmis ve Horasan'da gl bir muhalefet cephesinin olusmasinda rol oynamistir.,

Sonug olarak Hisam doéneminde Irak, Horasan ve Kuzey Afrika'daki Emevi
karsitlari dinf, siyast ve sosyal sebeplerden kaynaklanan bazi énemli isyanlar gi-
karmislardir. Bu isyanlar devam ettigi slrece devletin otoritesinde zayiflama bas
gostermistir. Hisdm'in mtdahaleleri ve tedbirleri sayesinde ayaklanma hareketleri
kanli bir sekilde de olsa bastirilabilmistir. Bu isyan hareketlerinin diger etkenlerle
birlikte Horasan bolgesinde Emeviler aleyhine muhalif bir kitlenin olusmasinda ve
gizli olarak baslayan Abbast propagandasinin zamanla yayginlasmasinda énemli rol
oynadigl kanaatindeyiz.

3- Hisdam Doneminde Abbast Propaganda Surecinin Gelisimine
Genel Bir Bakis:

Emevi halifelerinin ortaya koyduklan siyast gorisler ve uyguladiklari siya-
set, genis bir alana yayllan Islam toplumu icerisinde gayr-i memnun unsurlanin
ortaya glkmasina yol agmistir. Mevallye uygulanan idarf, iktisadl, sosyal baskilar ve
onlarin ikinci sinif vatandas olarak gérilmesi idareden hosnut olmayan bir grup
olusturmustu. Arap kabileleri arasi mucadeleler devletin i¢ durumunu bozmus,
bu cekismeler cesitli bolgelerdeki ordulan da etkisi altna almist. Iste
Abbasogullari tim bu olumsuz sartlari kendi lehlerine cevirerek hilafet makamini
ele gecirmek icin faaliyette bulunmuslardir. Abbasilerin yikselip is basina gelme
isteklerinin tarihi kokleri vardir® Cahiliye doneminde baglayip Islam? donemde
devam eden Emevi-HasimT mucadelesi tarihf bir olgudur.

Hisam b. Abdulmelik déneminde Abbast propagandasinin seyrine gec- uirp, 17
meden 6nce Hisam'in Hz. Ali soyuna ve Abbasogullarina yaklasimini inceleyip 29
degerlendirmek uygun olacaktir. Hisam b. Abdulmelikin halifeliginin ilk yillarinda
Hz. Ali soyuna karsi iimli bir tavri s6z konusudur. Hisam, Emevi halifeleri ierisin-
de az sayida halife tarafindan yerine getirilen hac ibadetini halife olduktan bir yil
sonra 106/725 yilinda ifd etmistir. Nakledildigine gore Hisam, Ebu'z-Zinad'a bir
mektup gondererek kendisine haccin stinnetlerini bildirmesini istedi. Medine
alimlerinden olan Ebu'z-Zinad, haccin stnnetlerini bir kagida yazarak Hisam'a

—_

Haydti's-Siydsiyye fi'd-Devietil-Arabiyyetil-Isldmiyye Kahire, 1960, s. 163; Abdulmun'im Macid, et-
Tarihu's-Siydst li'd-Devleti-Arabiyye, 7. baski, Kahire, 1982, II, 286.
*2 Muhammed Abdtilfettah *Ulyan, Kiydmu'd-Devietil-Abbdsiyye, 2. baski, Kahire, 1994, s. 9-23.
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verdi. Bu sirada Hz. Osman'in soyundan olan Said b. Abdullah b. Velid b. Os-
man b. Affan, Hisam'in yanina gelerek onunla konustu ve Hz. Ali'ye la’net etme-
sini istedi. Bu s6ze kizan Hisam s6yle dedi : "Biz buraya herhangi birisine kot séz
sdylemek veya la'net etmek icin gelmedik. Biz buraya haccetmek icin geldik."*
Bu s¢z Hisam'in en azindan hilafetinin ilk yillarinda kendisinden 6nceki donem-
lerde Omer b. Abdulaziz dénemi hari¢ yaygin olarak mevcut olan Hz. Ali'ye
sebb* 4detinden hoglanmadigini gdstermektedir.

Hisam halifeligi ddneminde Hz. Ali soyuna karsi genelde iyi muamelede
bulunmus, gecmis halifelerin uygulamalarina zit hareket etmistir. Hz. Ali soyu
stklnet icerisinde, siddet ve karisikliktan uzak bir sekilde yasamislardir. Bu durum
121/739 yilina kadar devam etmistir® Bu noktada cagdas yazarlardan M.
Cemaleddin Surdr, Hisam déneminde Sfa ve Ehl-i beytin durumuyla ilgili olduk¢a
iyimser yorumlar yapmistir. Ona gére Hisam déneminde $ifler Irak'ta, (toplam
I5 yil valilik yapan) Halid b. Abdullah'in valiligi sirasinda izledigi olumlu siyaset
sonucu Emewi idaresine karsi olumsuz bir tavir takinmadilar. Bu vali genel olarak
Siflere karsi iyi muamele etti ve kendisine gelen Hasimogullari heyetine ikram ve
ihsanda bulundu.*

Hisam'in Emevi muhalifi sairlere karsi tavriyla ilgili ilging bir 6rnek sair
Kumeyt b. Zeyd el-Esedi”'ye yaptigi muameledir. Kimeyt b. Zeyd, siirlerinde
Hasimogullarini 6ven, Umeyyeogullarina taarruzda bulunan ve Hz. Huseyin'in kiz
Fatima tarafindan “Sdiru Ehli-Beyt” olarak isimlendirilen bir sdir idi. Irak valisi
Halid b. Abdullah el-Kasrf, Hisam'a yazdigi bir mektup ile Kimeyt'in
Umeyyeogullanini kéttleyen siirler soyledigini ihbar etti. Onun Zeyd b. Aliyi
oven ve onun arkasindan mersiye olarak sdyledigi siirleri de mektubuna yazd.
Hisam, Kumeyt'in hapsedilmesini isteyince Halid'in adamlari onu yakalayip hap-
setti. Bir stire sonra hapisten kagan Kimeyt uzun sire gizlendi. Daha sonra Sam'a
gitti ve eski dostu Mesleme b. Abdulmelik ile goruserek ondan eman istedi.
Mesleme'nin arabuluculugu sonunda Kumeyt, Hisdm'in huzuruna girdi ve
Umeyyeogullarini medheden bir siir séyledi. Ayrica Hisdm'in yakinda dlen oglu
Muaviye icin de bir mersiye sdyledi. Hisam bu mersiyeye siddetli bir sekilde

* Taberd, Tdrh, VII, 558; Ibni'-Esir, el-Kdmil fit-Tarih, Beyrut, 1966, V, 130-131.

* Sebb: Sevmek, kétl sdz sdylemek, dil uzatmak ve lanet etmek anlamlanna gelir.

* A, Abdurrahman el-"Amr, Hisdm b. Abdulmelik ve'd-Devietii'l-Umeviyye, 2. baski, by.y, 1992, s. 157-
158.

* Muhammed Cemaltddin Sur(rr, el-Haydti's-Siydsiyye, s. 149.

¥ Haldinda fazla bilgi icin bkz: Ibrahim Sarigam,’Kiimeyt b. Zeyd el-Esedi”, AUIFD, Ankara, 1997,
XXXV, 271-296; Ismail Hakki Atgeken, Devlet Gelenegi Agisindan Hisdm b.Abdilmelik, s. 141, 251-

252; Rahmi Er, "Kimeyt el-Esedi”, D.LA., Ankara, 2002, XXVI, 551-552.
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agladi. Daha sonra Mesleme, Kimeyt'e 20.000 dirhem verdi. Hisam ise ona
40.000 dirhem ihsan verilmesini emretti.*®

Hisam'in Abbasogullarina karsi tavri konusunda ise klasik kaynaklarda Mu-
hammed b. Ali'nin bizzat halife Hisam ile gérusttgtne dair bazi bilgiler mevcut-
tur. Nakledildigine gore, M™Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas bir gin
Hisam'in huzuruna girdi. Muhammed b. All, oldukca yasli ve gdzleri perdelendigi
icin ogullari Ebu'l-Abbds (es-Seffah) ve Ebl Ca'fer'e dayanarak selam verdi.
Hisam ona oturdugu sedirinde yer verdi. Onun ihtiyacini sorunca Muhammed b.
Ali 30.000 dirhem istedi. Hisam o paranin verilmesini emretti. Hisam onun iki
oglu igin iyilik temennisinde bulununca Muhammed b. Ali ona tesekkir etti.
Onlar disan cikinca Hisam @ "Bu yasl adam bunamis ve yaslanmis bir haldedir.
Ona gore bu hilafet onun ogluna gegecekmis” deyince disaridan bu sézU isiten
Muhammed b. Ali : "Vallahi muhakkak bdyle olacak, (iki oglunu gdstererek) bu
ikisi ileride halife olacak" dedi.”” Bu konu ile alakali olarak farkli riviyetlerde ise
Hisam'in, Muhammed b. Ali huzuruna girince ona iltifat etmedigi, onunla alay
ettigi ve hicbir sey vermedigi belirtimektedir.”

Gagdas Emevi tarihi uzmanlarindan Huseyn “Atvan, Hisam déneminde
Abbasogullarinin rahat bir devrede olduklar ve Hisam'in onlara fazla dokunma-
digini belirtmektedir. Ona gdre Abbasogullan, halki kendilerine da’vet etme
glclnl buldular ve taraftarlarinin sayisi oldukca artti. Ancak Abbasogullarinin
faaliyetleri asikar olarak ortaya gikinca Hisam, Horasan'daki propagandistlerin
yakalanmasini ve bolgeden cikariimasini emretti. Yine Hisam, vali Cuneyd b.
Abdurrahman’a yazdig mektupta kan dékmemesini istedi’’ A. Muhammed
Abdullatife gore de Abbasi propagandistleri Hisam'in siddetten ve kan dokmek-
ten hoslanmamasindan faydalanarak Horasan'da hazirliklarini surdurduler.”

Muhtemelen Hisam b. Abdulmelikin halifeliginden bes yil kadar once
(100/718) Omer b. Abdulaziz déneminde gizli bir sekilde basladigi kabul edilen
AbbasT propagandasi (da'veti), Hisam déneminde de ayni gizlilik igerisinde devam
etmistir. 124/742 yilinda ilk defa Abbasi dafleriyle irtibat kuran EbG Muslim el-
Horasani, Hisam'in 6limunden 3 yil sonra 128/745 yilinda Horasan'da da'vetin
basina getirilmistir. Abbast da’veti, 132/750 yilinda basariya ulasarak bir devri gy, 17

31

* |sfehant, el-Egdni, nsr: M. Ebu'l-Fadl ibrahim, Beyrut, 1963-1970, XVII, 1-8; Ibn *Abd Rabbih, el-
“lkdu'l-Ferid, 3. baski, thk: Ahmed Emin vd., Kahire, 1965, Il 183-184; |. Horovitz, “Kimeyt", IA
(MEB), Istanbul, 1993, VI, 1080-1081.

# Muberred, el-Kdmil fil-Luga ve'l-Edeb, thk: M. Ebu'l-Fadl ibrahim-Seyyid Sehhate, Kahire, 1956, I,
218-219; Ibnti's-S&'1, Tdrihu'l-Hulefdi'l-Abbdsiyyin, thik: Abdurrahman YGsuf el-Cemel, Kahire, 1993, s.
[61. (Bu iki eserde de Ali b. Abdullah seklinde gecen kisi aslinda Muhammed b. Ali olmalidir.)

0 Bkz: el-lmdme ve’s-Siydse, (Ibn Kuteybe'ye nisbet edilir), 3. baski, Misir, 1963, 1I, 132; Ya'kabi, Tdrih,
Il, 322. Ayrica bkz: Farouk Omar, The Abbdsid Caliphate (132-170/750-786), Bagdad, 1969, s. 63-
64.

°I Huseyn *Atvan, el-Umeviyyin ve'l-Hildfe, s. 202-203.

52 A, Muhammed Abdulllatif, el-" Alemii’Hisldmi fil-Asri-Umevi, s. 195.
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kapatmis ve Abbasl Devleti'nin kurulmasini saglamistir. Yaklasik 32 yil devam
ettigi kabul edilen Abbast da'vetinin 20 yillik doneminin Hisam'in hilafet stresine
rastlamasi bu hareket igin Hisam déneminin énemini ortaya koymaktadir. Hisam
dénemi oncesinden baslayarak Abbast propagandasinin dogusu ve gelisimini,
Horasan'a gdnderilen déller ve bunlara karsi bolge valilerinin tavirlarini kisaca
degerlendirmek istiyoruz.

Hz. Peygamber'in amcasi Abbas b. Abdulmuttalib ve oglu Abdullah si-
yasi olaylara fazla karismamis, ilimle ugrasmislardir. Abdullah’in oglu Ali de baba-
sinin siyasetini takip etmis, ancak |. Velid tarafindan baskiya ugrayinca Dimesk
sehrini terk ederek Suriye hac yolu Uzerinde bulunan Humeyme'ye gitmisti
(95/714). Burada Islam'daki siyasi mucadelenin belki en eski ve en ince propa-
ganda hareketi baslamis oldu.”® Hasimiler, Hicazlilarla hacca gelen diger Muslu-
manlar arasinda, halifeligi peygamber ailesinden zorla almis olan Emevilere kars
gizlice digsmanlik propagandasi yapiyorlardi. Ancak Hasimogullar uzun zaman Hz.
Ali soyu adina galismis, kendi adlarini ortaya koymaya cesaret edememislerdi. Bu
yillarda Siflerin bir kismi, Hz. Ali'nin oglu Muhammed b. Hanefiyye'nin biytk oglu
Eb0 Hasim Abdullah b. Muhammed'in etrafinda toplanmislardi. Ozellikle
Keysaniyye Siflerinin amaci Eb0 Hasim'i imamete getirmekti.

EbG Hasim, 98/716-717 yilinda halife Stleyman b. Abdulmelik'i ziyaret et-
tikten sonra yolda hastalaninca kendisini Humeyme'ye gotirmelerini istedi. Bura-
da vefat etmeden 6nce imametin, amcasinin oglu Muhammed b. Ali ve ¢ocukla-
rina gegmesini vasiyet etti.> Boylece Abbasiler daha isin basinda Sillerden bir
kolun destegini saglamis oldular. EbG Hasim'in bu vasiyetinin dogrulugu tartisma-
lidir. Nitekim ¢agdas arastirmacilardan M. Abdulfettah ‘Ulyan, EbG Hasim'in bu
vasiyetini tahlil etmis ve sihhatinin olmadigina dair kanaatini dile getirmistir.”

Abbast da’vetinin 100-128/718-745 yillan arasindaki donemi "gizli ve ka-
pali da'vet" merhalesi olarak isimlendirilmistir>® Omer b. Abdulaziz'in adil uygu-
lamalari, Hz. Ali'ye sebb adetini kaldirmasi®” ve mevaliye karsi ilimli davranislarinin
AbbasT da’ vetinin olusmasi i¢in yumusak bir zemin hazirladigi ddstnulebilir. Nite-
kim Horasan'daki Abbasogullari dafleri, Omer b. Abdiilaziz déneminde 100/718-
719 yilindan itibaren faaliyette bulunuyorlar ve gizlilik icerisinde caligiyorlard:.”®

Abbasi da'vet merkezleri olarak Muhammed b. Ali'nin oturdugu
Humeyme'den baska Kife ve Horasan da zikredilir.”” Horasan'in propaganda icin

53 H. Dursun Yildiz, “Abbasfler", DIA, istanbul, 1988, 1, 32.

S Ya'kabh, Tdrh, 1l, 297 ; Bernard Lewis, “Abbasids", EI% Leiden, 1986, 1, 15.

%5 bkz.: M. Abdilfettah *Ulyan, Kiydmu'd-Devietil-Abbdsiyye, s. 24-36.

% Muhammed Berekat el-Beyll, ed-Da'vetiil-Abbdsiyye; Sevratu Benil-Abbds ani'l-Hildfetil-Umeviyye
Kahire, 1986, s. 38; M. Abdulfettah *Ulyan, age, s. 63-64.

*" Ibn Tiktaka, el-Fahr, s. 129.

%8 bn Haldan, Tdrih, lll, 100.

% Muhammed Berekat el-Beyll, ed-Da’vetiil-Abbdsiyye, s. |3.
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onemli bir merkez olarak segilmesinin bazi sebepleri vardir. Horasan halkinin
genelde Emevi idaresinden memnun olmayisi, STa ve Abbasogullarina temaytlleri,
Yemeni-Mudarf gekismesinin mevcudiyeti, hilafet merkezi olan Dimesk'e uzaklig
vb. etkenler Horasan'in Abbas! propagandasi icin bir merkez olarak tercih edil-
mesine yol agmistir.*®

AbbasT da'vetinin belli basli prensipleri Muhammed b. Al tarafindan tespit
edilmistir:
I) Kitap ve Sunnet ile amel etmek,

2) Araplarla mevali arasinda esitlik,

3) Al-i Muhammed'in razi olacagi seye, rizasina®' da'vet.®

Hisam donemi oncesinde Abbasi dafleri, 6zellikle Horasan bolgesinde 5
yil 6nce baslattiklar propaganda faaliyetlerine agir agir ve ¢ok gizli bir sekilde
devam ediyorlardi. Hisam déneminde Bukeyr b. Mahan®’, Abbasi propaganda
faaliyetinin  6nemli bir kisisi ve propagandistlerin basidir. Farkli zamanlarda
Kafe'den Horasan'a daller gdndermis, ihtiyag hissettiginde bizzat kendisi de bal-
geye gitmistir. Bukeyr, daha 6nceden bolgede deviet gérevinde calistig igin
da’vetin tohumlarini ekmis ve propagandanin ilk ekibini olusturmustur.

Bukeyr b. Mahan, 107/725 yilinda Horasan'a propagandist olarak bir
grup gonderdi. Bu grupta Eb( Ikrime, Ebl Muhammed Sadik, Muhammed b.
Huneys, ‘Ammar el-'badi, Ziyad gibi kisiler vardi. Ancak Kindeogullarindan bir
adam Horasan valisi Esed b. Abdullah el-Kasri'ye bu grubu jurnal edince yakalan-
dilar. Esed b. Abdullah bunlarin ellerini ve ayaklarini kestirerek idam etti. Arala-
rindan kurtulan Ammar el-"1badi, Bukeyr'in yanina giderek durumu haber verdi.
O da bu olayr mektupla Muhammed b. Ali'ye bildirdi. Muhammed b. Ali ise
gonderdigi cevapta sdyle dedi: "Sizin da'vetinizi ve sdylediklerinizi dogrulayan
Allah'a hamd olsun! Sizden daha éldurtlecek niceleri var."** Ertesi yil Bukeyr
tarafindan Horasan'a gonderilen 'Ammar el-'Ibadi de vali Esed tarafindan bir
jurnal sonucu yakalanip sldurtldu.®

SUIFD /17
9 Yusuf el-lss, Tdrihu Asril-Hildfetil-Abbdsiyye, Beyrut, 1990, s. 26-27; M. Abdulfettah *Ulyan, 33
Kiydmu'd-Devletil-Abbdsiyye, s. 51; Nahide Bozkurt, s. 35-37.
¢l Abbasi propagandasinin sloganlanndan er-Rizd min Al Muhammed: Al Muhammedin razi
olacag seye, nzasina da'vet anlamindaki bu sézln icerigi acik ve net degildir. er-Rizd min Ali Beyt
seklinde de nakledilen bu slogani Abbasilerin daha genis taraftar edinebilmek icin kullandiklan kabul
edilmektedir. Genis bilgi icin bkz: Muhammed Berekat el-Beyli, a.g.e, s. 43-44; M. Abdulfettah *Uly-
an, age, s. 41-43; Nahide Bozkurt, Olusum Stirecinde Abbdsf ihtilali, Ankara, 2000, s. 38-40; Cem
Zorlu, Abbdsflere Yénelik Dinf ve Siydst Isyanlar, Ankara, 2001, s. 36.
62 Muhammed Berekat el-Beyli, age. s. 42-44 ; M. Abdulfettah *Ulyan, age, s. 37-43.
¢ Hakkinda fazla bilgi icin bkz: Nahide Bozkurt, Abbdsf Ihtilalinin Olusum Stireci, Ankara, 2000, s. 44-
45; [smail Hakki Atceken, s. 133-139.
¢ Taberd, Tdrih, VII, 562.
¢ Taberd, Tdrih, VII, 565.
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107/725 yilinda Abbast propagandasi igin 12 kisilik nakip heyeti segildi.
Bu gruptakiler vali Esed b. Abdullah’a ispiyon edilince bir kismi yakalanip éldtrtl-
d.*® Bu nakiplerden 8 tanesi Arap, 4 tanesi ise mevalt idi.*” Ancak Faruk Omer'e
gore 12 nakibin tamami Arap asillidir.®® Bunlardan bagka sayilari 70'i bulan défler
mevcuttu.

Dailer ve nalipler, propaganda isini buyuk bir gizlilik icerisinde yurittyor-
lardi. Dinf ilimlerden fikih ve hadisi biliyorlar, dil ve edebiyattan anliyorlar, halka
glzel hitap ediyorlard.”” Bazi daller Horasan valisi tarafindan yakalaninca Mu-
hammed b. Ali, bazi tedbirler almak zorunda kaldi. Buna goére o, Horasan'a gén-
derdigi kisilere yapacaklari propagandayr ¢ok gizli olarak ytrttmelerini, bu isi
gizleyeceklerine dair kesin séz veren kisilerden bagkasina sirlarini sdylememelerini
emretti. Bundan sonra bolgeye gelen dafler bu uyarilara uydular.”

109/727-728 ylinda Muhammed b. Ali b. Abdullah tarafindan Hora-
san'a Ziyad EbG Muhammed da'vetci olarak gonderilmisti. Muhammed ona:
"Insanlar bize cagirl Yemenflerin yanina git, Mudarf kabilelere yaklag" talimatini
vermisti. Ziyad, Horasan'a geldi ve halki Abbasogullarina icabete ¢agird.
Mervanogullarinin takip ettikleri k&tu siyaset ve zulimleri anlatti. Onun faaliyetle-
rini ©grenen Esed b. Abdullah, Ziyad' Horasan'dan kovmasina ragmen daha
sonra onu tekrar goériince  Ziyad ve onunla beraber olan 9 kisiyi yakalad. Esed,
onlara bu isten vazgegmelerini teklif edince 8 kisi bunu kabul etmeyerek Sldurdl-
du. 2 kisi ise sugsuz olduklarini sdyleyince onlar serbest birakildi. Ertesi glin ser-
best birakilanlardan birisi Esed'in yanina gelerek: "Beni arkadaslanmin yanina
gbndermeni istiyorum" deyince o da &ldurulda.”

Horasan'daki Emevi valileri icerisinde Abbast daflerine karsi en sert ted-
birleri alan kisi Esed b. Abdullah el-Kasri'dir. Bu vali yakaladigi dailerin ellerini ve
ayaklarini kestirmistir. Onun ilk valiligi sirasinda Abbast da'veti pek basari elde
edememistir.”> Esed'in sert tavrindan cekinen Bukeyr b. Mahan, birkac yil bolgeye
propagandist gondermedi. 109/727 yilinda Esed'in valilikten azlediimesi olayi
Abbasogullari taraftarlarina rahat bir nefes aldird.

109-117/727-735 yillan arasinda Horasan'a 4 tane vali tayin edilmistir.
Bunlardan 3 tanesi Abbast propagandistleri takip isine fazla dnem gdstermediler.
Bunun cesitli sebepleri vardir. Kanaatimizce valilik gdrevlerinin ¢ok uzun olmama-
si, idarf islerin ince noktalarini iyi anlayamamalari, uzun vyillardir devam eden

6 Ezdi, Tdrthu'-Mavsil, thk: Ali Hablbe, Kahire, 1967, s. 25-26.

¢ Hasen el-Basa, Dirdsdt i Tarhi'd-Devietil-Abbdsiyye, Kahire, 1990, s. 7.

%8 Faruk Omer, Tablatii'd-Da’ veti'-Abbdsiyye (98-132/716-749), Beyrut, 1970, s. 159.
¢ |samuddin Abdurradf el-Faki, ed-Devietii'l-Abbdsiyye, Kahire, 1987, s.18.

70 Eb(y Hanife ed-Dineverd, Ahbdru't-Tivdl, Thi: Abdulmun'im Amir, Bagdat, tsz, s. 335.
7! Taberi, Tdrh, VII, 572-573; Ibnt'I-Esir, el-Kdmil, V, 143-144.

72 Fehmf Abdtilcelll Mahm(d, el-Asru’-Abbdsiyyu’l-Ewvel, |. baski, Kahire, 1993, s. 6-7.
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Haris b. Streyc isyani ve bolgedeki diger olaylarla ugrasmalan gibi sebepler Ab-
bast daflerinin gizli faaliyetlerini takip isini biraz gevsetmistir.

Horasan valilerinden Cuneyd b. Abdurrahman el-Murrf, Esed b. Abdullah
gibi, Abbasi daflerinin faaliyetlerini siki bir sekilde takip etmistir.”* Taberi'de gecen
bir rivayete gore [13/731 vyilinda vali Cuneyd b. Abdurrahman, Abbasi
daflerinden Horasan'a gelen bir grubu yakalayip 6ldurmusttr. Clineyd bu konuda
sunlari sdylemistir: "Onlardan kimi yakalarsam onun kani helaldir."”*

Bir stre sonra Hisam, Cuneyd'i valilikten azlederek onun yerine ikinci defa
Esed b. Abdullah el-Kasrf'yi tayin etti. Esed, Abbasi déllerine karsi ilk valiliginde
izledigi sert politikaya yeniden basladi. |17/735 yilinda Esed, Horasan’da Abbas?
daflerinden bir grubu yakalad.. Bu grup igerisinde Stleyman b. Kesir, Malik b.
Heysem, M(sa b. Ka'b, Lahiz b. Kurayz, Halid b. Ibrahim, Talha b. Zurayk gibi
onemli nakipler ve dafler vardi. Aralarinda gegen bazi konusmalardan sonra Esed,
bu grubu 6ldirmeyip hapse gonderdi.

[ 18/736 ylinda Irak'taki bag dal Bukeyr b. Mahan, Horasan'daki
Abbasogullar taraftarlarinin basina lider olarak Ammar b. Yezd'i gonderdi. Bu
kisi Merv sehrine gelince ismini “Hidas” olarak degistirdi. Daha sonra halki Mu-
hammed b. Ali'ye tabi olmaya cagird. insanlar onun etrafinda toplanarak ona
itaat ettiler. Bir stre sonra Hidas, halki Hurremiyye mezhebine da'vet etmeye
basladi. Kadinlarin ortakligini ortaya atarak, halkin kadinlarini birbirlerine mubah
kildi. Ustelik bu isin Muhammed b. Ali'nin emri oldugunu iddia etti.”” Etrafina
topladig kisilere: "Namaz, orug, hac, yoktur. Orucun te'vili imamin ismini zikret-
mek, namaz imama dua etmek, hac ise imama yénelmektir" demeye basladi.”

Hidas'in faaliyetlerini ve bozuk gérislerini dgrenen Esed b. Abdullah
onu yakalatip huzuruna getirtti. Hidas, Esed'e sert ve agir sézler edince elleri
kesilip, dili kopartildi, gozleri oyulup 6ldurdldt. Daha sonra Amul sehrinde asil-
di.”” Muhammed b. Ali, Hidas'in yaydigi bozuk fikirler sebebiyle onu reddetmis ve
onu dinledikleri i¢in Horasan'daki taraftarlarina kizip kismustt. Cesitli sehirlere
gonderdigi adamlan vasitasiyla Hidas'in géruslerini yalanlamis ve halkin bunlari
tasdik etmemesini istemisti.”® Muhammed b. Ali bununla yetinmeyerek Iraktaki
bas dai Bukeyr b. Mahan'i Horasan'a gondermistir. Bdylece o, Hidas'in bélgesinde  suirp/ 17
biraktigi olumsuz imaji ortadan kaldirarak Abbasi da’vetini eskiden oldugu gibi 35
rayina oturtmustur. 120/738 yilindan itibaren Horasan dailerinin basinda Suley-
man b. Kesir bulunuyordu.”” Suleyman b. Kesir, Eb0 Muslim el-Horasant'nin Ab-

73 M. Abdtilfettah *Ulyan, Kiydmu'd-Devieti’-Abbdsiyye, s. 65.

74 Taberi, Tdrih, VII, 612 ; Ayrica bkz: IbniI-Esir, el-Kdmil, V, 176.

75 Taberd, Tdrih, VII, 635 ; ibnii'-Ceval, el-Muntazam, VII, 186; loni'I-Esir, el-Kdmil, V, 196-197.
76 lbond'I-Esir, el-Kdmil, V, 197.

77 Taberd, Tdrih, VI, 635; ibni'l-CevZ, el-Muntazam, VI, 186; ibnii'I-Esir, el-Kdmil, V, 197.

78 Ibn Haldan, Tdrihu Ibn Halddn, Beyrut, 1971, 1ll, 101-102.

72 Taberd, Tdrih, VIII, 8; Ibnirl-Cevzt, el-Muntazam, VII, 200; IbniI-Esir, el-Kdmil, V, 218-219.
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basl propagandasi hareketinin basina getirildigi yil olan 128/745 tarihine kadar
Horasan bas dafligine devam etti.*

120/738 yilinda Abbast dailerine karsi ok sert siyaset izleyen vali Esed
b. Abdullah 6Imus, yerine daha iimli ve tecrtbeli birisi olan, Horasan't gok iyi
taniyan Nasr b. Seyyar tayin edilmistir. Bu degisiklik Abbas! dailerini rahatlatmis,
da’vetlerini agiga vurmasalar da gizli faaliyetlerine devam etmislerdir. Bu sebeple
120/738 ile EbGO Muslim'in Abbasi dalligine getirildigi yil olan 128/745 yillan ara-
sinda Abbast propagandasi hakkinda dailerden yakalanip 6lddrtlenler konusunda
detayl bilgi mevcut degildir. Bu donemde gizli faaliyetin sona ermedigi, el attin-
dan propaganda ve taraftar edinme galismalarinin devam ettigi kanaatindeyiz.

Abbast ihtildlinin lideri olacak olan EbG Muslim  el-Horasantnin
Abbasogullar tarafindan kesfediimesi olayr Hisam b. Abdulmelik'in dlumtinden
bir yiIl 6nce meydana gelmistir. 124/742 yilinda Kife'de bir araya gelen bazi Ab-
bast taraftarlar vali Yusuf b. Omer es-Sekafi tarafindan tutuklanmisti. Bunlar
arasinda Bukeyr b. Mahan da vard.. Bukeyr, hapiste EbG Muslim'i fsa b. Ma'kil el-
“lclt ile beraber gérdu ve : "Bu hizmetgi kim?" diye sordu. fsa: "O bir koledir"
deyince Bukeyr, Ebl Muslim’i 400 dirheme satin aldi. Hapisten ¢iktiktan sonra
Eb0 Muslim'i Imam Ibrahim'e gonderdi® Farkli bir rivayette ise, Horasan
nakiblerinden Suleyman b. Kesir, Malik b. Heysem, Lahiz b. Kurayz, Kahtabe b.
Sebib'in 124/742 yilinda hacca gitmek Uzere giderken Kife'ye ugradiklar ve
hapiste gordukleri Eb(i Mslim'i begenip, yanlarina alarak imam Ibrahim’e gotur-
dukleri bildirilmektedir®” Hisaim déneminden sonra 128/745 yilinda AbbasT ihtilal
liderligine tayin edilen Eb0 Muslim el-HorasanTnin faaliyetleri sonucu 4 yil sonra
132/750 yilinda Emewvi Devleti yikilmis ve Abbasogullart is basina gegmistir.

Abbasogullarinin Hz. Ali soyu ile iliskileri konusu genis ve tartismali bir
konudur. Abbasilerin, da'vet donemi boyunca Ehl-i beyt soyu ve taraftarlari arka-
sina sigindiklari, onlan cogunlukla kendi amaglari igin kullandiklari ve onlari istis-
mar ettikleri goriisti genellikle kabul edilen bir kanaattir®® Abbasogullar propa-
ganda faaliyetinin basindan itibaren &zellikle devletin dogusunda birgok taraftarla-
n olan Hz. Ali soyunun destegini almaya gayret etmislerdir. Propaganda dénemi
boyunca bu tavirlan genellikle devam etmis, ancak 132/ 750 yilinda basariya
ulasinca Kafe'de Abbasogullan hildfeti ele gecirmislerdir.

8 | Wellhausen, Arap Devleti ve Sukitu, s. 244.

¢ Taberi, Tdrih, VIII, 70; ibnti'l-Ceva, el-Muntazam, VII, 229.

82 Taberd, Tdrih, VIIl, 70-71; Ibnt'l-Esir, el-Kdmil, V, 255.

8 Mehmet Bahatiddin Varol, Ehl-i Beyt Gercegi, Istanbul, 2001, s. 301-303; Omer Ferrh, Tdrhu
Sadri’Hsldm ve'd-Devietiil-Umeviyye, 7. baski, Beyrut, 1986, s. 176; K. V. Zetterstéen, “Abbasiler",
Istém Ansiklopedisi (MEB), Istanbul, 1950, I, 18; R. Stephen Humphreys, Islamic History a Framework
for Inquiry, New Jersey, 1991, s. 104-107.
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SONUGC:

Hisam b. Abdulmelikin halifeligi (105-125/724-743), yaklasik 28 yil (100-
128/718-745) devam eden Abbast propagandasinin gizli faaliyet ddneminin bu-
yuk bir kismini igine almaktadir. Hisam b. Abdulmelik'in ig siyasette takip ettigi
politikalar, bu dénemde meydana gelen i¢ olaylar ve isyan hareketlerinin daha
once Horasan'da gizlice baslayan Abbast da'vetine onemli etkileri olmustur. Bu
realite glinimuUze kadar Emeviler doneminde Abbast propaganda faaliyetleriyle
ilgili yapilan calismalarda genellikle goz ardi edilmistir.

Hisam doneminde dinf, siyasl, sosyal ve iktisadi sebeplerden kaynaklanan
bazi dnemli isyanlar ¢ikmistir. Bu isyanlar devam ettigi stirece devletin otoritesin-
de zayiflama bas gostermis, ancak Hisam'in midahaleleri ve tedbirleri sayesinde
ayaklanma hareketleri bastirilmistir. Zeyd b. Ali bu dénemde Kafe'de ayaklanmus,
ancak gesitli sebeplerle basarili olamayarak &ldurtlmdstir. Yillarca devam eden
Berberf isyanlar kanli bir sekilde sona erdiriimis ve Berberiler on binlerce kayip
vermislerdir. Horasan'da ortaya ¢ikan Haris b. Streyc isyani gibi bazi ayaklanma-
lar da gerek valiler, gerekse Hisdm'in gayretleriyle bastinlmistir. Bu isyan hareket-
lerinin ¢iktiklar bolgelerde Emevi Devletinin otoritesini az veya ¢ok sarsmis,
gizlice ylritulen Abbast propagandasinin gelisimine katkida bulunmustur.

Abbasogullar, Emevilere muhalif gruplarin bazilarini ve &zelikle de mevali-
yi saflarina gekip yaklagik 32 yil devam eden bir propaganda sonunda emellerine
kavusmuslardir. Abbasogullari sempatizanlar genel olarak Hisam déneminde
rahat bir devre gegirmisler, taraftar sayilarini artirmiglardir. Her ne kadar Esed b.
Abdullah ve Cuneyd b. Abdurrahman gibi bazi Horasan valileri Abbasi daflerine
karsi sert tutum takinip, yakaladigl propagandistlerin cogunu oldurmusse de,
bunu 20 yillik Hisam déneminin tamamina samil etmek uygun degildir.

Hisam doneminde gikan gesitli isyanlarla ugrasmak, devletin otoritesinin
bozuldugu bolgelerde yeniden egemenligi olusturmaya galismak, dis fetih hare-
ketleri ve daha 6nce fethedilen topraklarin korunmasi konularindaki hassasiyet
vb. sebeplerle Abbasi propaganda faaliyetlerinin takibi konusu devletin birinci
meselesi olmamistir. Bu hareketin Hisdm dénemi boyunca sadece Horasan'da
gizlice yurttilmesi, agiktan propaganda déneminin hentiz baslamamis olmasi, sUiFD/17
diger bolgelerde fazla taraftar bulamamasi gibi etkenler bunlarin takibi konusunda 37
Hisam'i gevseklige itmis olabilir.

Bunun sonucu olarak &zellikle devletin dogusundaki Horasan bolgesinde
Emeviler aleyhine olusan muhalif kitlenin taraftarlar artmistir. Abbasi propagan-
dasi, Horasan'da ivme kazanmis ve Hisam'in 6luminden sonra EbG Muslim'in
128/745 ylinda Abbast ihtildl liderligine getirimesiyle agikga ortaya ¢ikmis ve
Hisdm'dan yedi yil sonra 132/750'de Emevi Devleti'nin yikilmasiyla zaferle sonug-
lanmustir
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ABBASI PROPAGANDASI SURECINDE HiSAM B. ABDULMELIK DO-
NEMI

Doc.Dr. Ismail Hakki Atceken

THE TIME OF HISHAM B. ABD AL-MALIK DURING THE ABBASID
DA'WAH

Abstract

The effects of the internal events and the revolts which happened
during the caliphate of Hisham b. Abd al-Malik, the Umayyad Caliph, upon the
Abbasid da'wah is an eminent issue. For, the reign of Hisham covers the part of
twenty years of secret period in the Abbasid da'wah which lasted for twenty-
eight years (100-128/718-745).

In this article, first of all, it will be examined the main points of his
internal policy following his coming to the caliphate and the effects of the
revolts on the development of the Abbasid da'wah. Secondly, how the process
of the Abbasid da'wah has continued through the reign of Hisham and also the
attidues of the Caliph Hisham and his governers of Khorasan to the Abbasid
dais will be studied.
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Sledy dat Sl
Nat! Mustafa ve "Edhem ile Hima" sinin Turk Edebiyatindaki Yeri ve
Onemi
"Edhem ile HUM&" manzum bir ask hikayesidir. Bu hikayede anlatildi-
gina gore Edhem, dinya hayatina itibar etmeyen, hatta ahiret hayatini dinyaya
tercih eden bir dervistir. Belh sehrinde yasamaktadir. Sehrin disindaki su kaynak-
larindan sirtinda tasidigi suyu satarak elde ettigi Ug bes kurusa kanaat ederek
gecimini saglamaktadir. GUnin birinde sultanin kizini sarayin penceresinde gorir
ve ona asik olur.

Turk Edebiyatinda, 778 M tarihinde vefat eden vell insan Ebu ishak
Ibrahim b. Edhem'in ztht ve takva dolu hayatindan etkilenen ve hakkinda musta-
kil manzum hikayeler yazan U¢ sairimiz vardir. Bunlarin birincisi Lamif Celebi,
ikincisi Natt Mustafa ve Uclnclst de Sabit'tir. LamiT'nin eseri hentz bulunabilmis
degildir. Bu sebeple Natl Mustafa'nin Edhem U Huma'si bu konudaki ilk eser
kabul edilmektedir.

Abstract:

The place and importance of Naati Mustapha and his work Ad-
ham and Huma

Adham and Huma is a love story that is written in verse . Ac-
cording to this story Adham is a dervish who does not interested in the real
world life. He prefers the life of the next world {Aherah} to the life of the real
world. He lives in the city Balh. He earns a living by selling water which he brings
aut of the city. He is contented with the less money that he eamns from selling
water . One day he sees Huma, the Sultan's daughter, behind the window of
the Sultan's palace and he loves.

In Turkish Literature, there are three poets who was influenced from
the life of the man, Abu Ishag Abraham b. Adham who died in 778 A.C. The life
of him is all a renunciation of the world and its pleasures in order to devote
himself more completely to God {Zuhd and Tagwa}. The first one of these
poets is Lami Chalabi, the second is Naati Mustapha and the last is Sabit. The
poems of Lami, Adham and Huma , hasn’t been found yet. For this reason the
work of Naati, whose name is Adham and Huma is accepted as a first work
about this subject.



¢ KADINLARIN CEMAATE
adinlarin toplumsal hayatta .. .. R .. .
gortnmesi,  cesitli  sebeplerle  ISTIRAKI ILE ILGILI HADISLER
erkeklerle birlikte birtakim faaliyet ve UZER'NE BlR INCELEME

ibadetlere katilmasi, tarihl strecte

farkliliklar gostermistir. Kimi
dénemlerde kadinlar cemiyet iginde
¢cok az gbrundrken, bazi zaman Mahmut YES"-

dilimlerinde  bu oran  artmistir.
Kadinlara  ydnelik  bu farkl
uygulamalarin sebepleri, yansimalan,
sonuclar, mustakil calismalara konu
olabilecek genislige ve dneme sahiptir.

Yrd. Doc. Dr.,S. U. ilahiyat Fakiiltesi
Hadis Ogretim Uyesi

Bu calismada, kadinlarin ibadetleri ile ilgili bir bolim ele alinacak, ev disin-
da yaplilabilecek veya zorunlu olarak disarida ve mescitte ifa edilmesi gereken
ibadetlerde, kadinlarimizin konumu hadisler 1siginda tespite galisilacak, kadinlar
bayram namazlarina giderler mi, cuma namazi farz midir, kadinlarimizin cenaze
merasimine katiimalari mumkin mudar, camiye gelip cemaatle namaz kilmalarin-
da bir sakinca var midir? gibi sorulara cevap aranacaktir.

Meseleler ele alinirken Peygamber Efendimizin s6z ve tatbikatlari dncelik-
le incelenecek, bununla birlikte konunun sahdbfler tarafindan nasil uygulandigi
arastinlacaktir. CUnkd, sahabe-i kiramin 6zellikle inang ve ibadetlerle ilgili bilgileri
dogrudan Hz. Peygamber'e dayanmaktadir. Onlar, vahyin inisine sahit olmus,
ayetleri Peygamberimizin agzindan dinlemis, ilgili agiklamalari ve uygulamayi bizzat
izleme imkani bulmus bahtiyar insanlardir.' Bu sebeple, sahabe tatbikatlarinin
arastirlmasi ve &grenilmesi, Peygamber (as.)'in mesajlarini dogru anlama ve
uygulama agisindan gok buytk bir éneme sahiptir. Nitekim mugtehidlerin ekseri-
yeti, sahabilerin goris ve fetvalarini ahkdma medar olan delillerden saymuslar,
Imam Malik (179/ 795) ©zel olarak Medinelilerin ameline cok buytk bir deger
atfetmistir.” Bir konuda sahabe ittifak etmisse o s&ézi uygulama konusunda kayda
deger bir goris ayrilig yoktur.? Eger sahabller bir konuda farkli kanaatler belirt-
mislerse bunlardan birisi tercih edilebilir. Eb0 Hanife’nin (80/699) uygulamasi
bunu agikca ortaya koymaktadir. “EbG Hanife, Kur'an ve stinnetten sonra sahabi

" Tevbe, 9 /100 ayetinde Allah Tedl, sahabeyi ve onlara tabi olmayr &vmektedir. Konuyla ilgili bazi

hadisler icin bkz., Muslim, Fedailu's-Sahabe, 207, 214, 221.

2 Karaman, Hayreddin, lsldm Hukukunda lctihad, 136, 140, 146, 149, Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlar,
Ankara, 1975; Sahabenin séylediklerinin degeri konusunda bkz., Hatib el-Bagdadf, el-Kifdye fi limi'-
Rivdye, Haydarabad, 1357, 418-423.

3 Farkll gorusler ve tenkidi icin bkz, Yavuz, Adil, Muhammed b. Ali Sevkdnt Hayati, limf Sahsiyeti ve
Hadisciligi, Nobel Yayin Dagrtim, Ankara, 2003, 321-324.
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kavlini baglayici gdrmekte, fakat kendisine bunlar hakkinda tercih yapma hakki
tanimakta, rivayet ve ravilerin durumuna gore tercihlerde bulunmaktadir.*

Kur'an'i dogru ve eksiksiz anlamak icin nasil Hz. Peygamber (a.s.)'in agik-
lamalarina muhtag isek, Peygamberimizin sdylediklerini dogru uygulayabilmek igin
de, O'nun rahle-i tedrisinde yetismis sahabilerin bilgisine mlracaat etmek zorun-
da oldugumuzu séylememiz yanls olmayacaktir.”

Sahabeden glntmuze, meydana gelen gelismeleri donemler halinde ele
alip takip etmek, aslinda problemin daha agik ve net bir bigimde ortaya konulma-
sina yardimai olabilirdi. Ancak bu ¢ok uzun streli bir calismada gerceklestirilebile-
cek bir istir. Su kadanni ifade edelim ki, hukimlerin uygulama tarihini ele almak,
tatbikattaki farkliliklan tespit etmek, dnemli ipuglari ve sonuglara bizi ulastiracak
son derece faydali bir yontemdir. Bu galismada biz sadece glinimuz uygulamala-
rina temas etme imkani bulabilecegiz.

Cuma, cenaze ve bayram namazlarina kadinlanmizin istiraki konularina
gegmeden once, bunlarin hepsini ilgilendiren cemaate katilma mevzuunu ele
almamiz uygun olacaktir:

- KADIN-MESCIT ILISKILERI:

Oncelikle su gercegi tespit etmekte fayda gériyoruz. Guntmuzdeki ka-
din-mescit munasebetleri, Peygamberimiz gtinindeki uygulamadan ok farklidir.
Bugiin, kadinlarimiz mescitten ok uzaktir. Hatta yaygin algilamaya gére onlarin
camiye gitmesi, teravih namazlarinin disinda uygun degildir. Halbuki sahabi ha-
nimlar, bes vakit namazin tamamini mescitte kilabiliyordu. Cunkd, Peygamberi-
miz, mescide devam ve namazlar cemaatle kilmak konulari tzerinde &nemle
duruyor ve Muslumanlari uyariyordu.” Cemaatle namazin fazileti yaninda, mesci-
de devam etmenin ictimal agidan ¢ok buylk bir dnemi haiz oldugu asikardir.
Simdi konuyla ilgili haberleri incelemeye gegebiliriz.

A- Mescide Gitmek icin Kadinlarin Eslerinden izin istemeleri:

Konuyla ilgili hadislerin bir kisminda, mutlak manada, mescide gitmek tze-
re izin isteyen hanimlara eslerinin izin vermesi gerektigi ifade edilmektedir.” Bir
haberde Efendimiz soyle buyurmustur: “Alah’in cariyelerini/lkadinlan, Allah’in mes-

* Unal, Ismail Hakki, Imam Eb( Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Haneft Mezhebinin Hadis Metodu, Diyanet
isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 1994, 72, 74.

® Sahabeye tabi olmanin gerekliligi ile ilgili deliller igin bkz., Ibn Kayyim, Ildmu’-Muvakkiin, 11V, Beyrut,
1973, IV, 123-148.

¢ Ornek olarak bkz., Buhar, Ebl Abdullah Muhammed ibn Ismail, el-Cdmiu's-Sahih, 1-VIII, 2. bs. Istan-
bul 1992, Ezan, 30; Muslim, Ibn Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, I-Ill, thk., M. Fuad Abdulbaki, 2.
bs., Istanbul 1992, Mesacid, 245; Tirmizi, Eba Isd Muhammed ibn Ts3, Siinen. I-V, thk. ve srh., A
Muhammed Sakir, 2. bs., istanbul 1992, Salat, 47.

7 Buhari, Ezan, 166; Muslim, Salat, 134, 135; Darimi, Eb0 Muhammed Abdullah ibn Abdirrahman,
Sdnen, I-I, thk. thr., Abdullah Hasim Yemant, 2. bs., istanbul, 1992, Salat, 58.



Kadinlann Cemaate istiraki fle ilgili Hadisler Uzerine Bir inceleme

citlerinden men etmeyiniz.”® Bir grup haberde ise, gece namazlarinda da kadinlara

izin konusundan soz edilmektedir. Buyuk muhaddis Buharf (256/869) el-Cdmiu’s-
Sahih'te konuyla ilgili bolime su baghigr koymustur: “Geceleyin ve alacakaranlikta
kadinlarin mescide gitmeleri”® Bu bslumde ibn Omer'den nakledilen bir haberde

Peygamberimiz a.s. erkeklere hitaben soyle buyurmaktadir:

“Esleriniz sizden gece mescide gitmek icin izin isterse, onlara izin veriniz."'"

Hz. Aise, (58/677) bize yatsi namazinin geciktigi bir giinde, mescitte cocuklarin
ve kadinlarin uyuyakaldiklarini haber veriyor.!" Ayrica yine Hz. Aise, sabah nama-
zini mescitte kilan hanimlarin durumlarini s¢yle anlatiyor: Rasdlullah s.a. sabah
namazini mescitte erken vakitte (el-Gales) kilarken, elbiselerine burtinms olarak
gelen mUmin hanimlar da cemaate istirak ederlerdi. Evlerine dondutklerinde hava,
onlar kimsenin tanlyamayacagl kadar karanlik olurdu.'? Ebl Mes'id'un esinin yatsi
namazini mahalle mescidinde kildigini da ibn Ebt Seybe (235/849) zikretmekte-
dir.”

Mescitte namaz kilmak icin hanimlara izin verilmesi konusunda, Hz. Omer
(23/643) ile oglu Abdullah (74/693) ve torunu Bilal' i ilgilendiren iki ilging hadise-
yi nakletmek uygun olacaktir.

Hz. Omer'in Atike binti Zeyd (40/660) isimli bir esi vardi. Yatsi ve sabah
namazlarini mescitte cemaatle kiliyordu. Hz. Omer esine, “Yemin ederim ki
yaptigin bu isi istemedigimi biliyorsun” deyince esi, “Ben de yeminle belirteyim ki,
bana yasak koyuncaya kadar mescide gitmeyi terk etmeyecegim” dedi. Bunun
tzerine Omer, “Ben de sana yasak koymayacagim” dedi."*

Cevresindekiler Atike'ye dediler ki: “Omer'in kiskang oldugunu, yatsi ve
sabah namazlarinda mescide gitmenden hoslanmadigini bildigin halde neden
boyle yapiyorsun?” Atike, “Yasak koysun, engel olan mi var?" deyince, cevap

® Eb0 Davld, Stleyman ibn Es'as Sicistani, Stnen, |-V, 2. bs. Istanbul 1992, Salat, 52; Hattabi
(388/998), bu hadisten bir esin hanimini hac ibadetinden men edemeyecegini anlamistir. Ctinki
ona gore, en buytk hirmete layk olan mescit, Mescid-i Haram'dir. Ayrica bkz,, ibn Hanbel, II, 42,
45, SUIFD /17
% Buhari, Ezan, 162. Bilindigi gibi, Buharinin bab basliklan, onun konu ile ilgili kanaatlerini yansitmasi 49
agisindan 6nemlidir. Bu sebeple, “Buharinin fikhi/hadislerden ¢ikarimlan, bab basliklarindadir” denil-
mistir.
10 Abdurrazzak, ibn Hemmam es-San'ani, el-Musannef, thk., Habiburrahman el- A'zamf, 1-X, 2. bs,,
Beyrut, 1983, Ill, 151; Buhari, Ezan, 162, Cuma, |3; Muslim, Salat, 134,135; Ayrica bkz, ibn Hacer,
Fethu'l-Bdr, 3. bs., I-XIII, Beyrut, 1985, II, 277.
' Buhari, Ezan, 162; Eba Dav(d, Salat, 52; Tirmizl, Cum’a, 48; Nesai, Ahmed ibn Suayb, Stnen, I-VIII,
2. bs. Istanbul 1992, Salat, 19.
12 Buhari, Ezan, 162, 165, Mevakit, 27, Salat, 13; Tirmizi, Salat, 2; Nesai, Mevakit, 25; Ibn Mace, Salat,
2; Darimi, Salat, 20.
2 Ibn Ebt Seybe, Abdullah ibn Muhammed, Musannef, I-VII, Beyrut, 1995, 1I, 158.
" Muvatta’, Malik ibn Enes, thk, M. Fuad Abdulbald, I-Il, 2. bs. istanbul, 1992, Kible, 14; Abdurrazzak,
IIl, 148.
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soruyu soranlardan geldi: Evet, Ras(ltllah'in su sézii Omer'in yasak koymasini
engelliyor: “Allah’in kadin kullaninin mescide gitmelerine yasak koymayiniz.”"®

Mescide devam konusunda bdylesine azimli ve israrli olan bu hanim, Hz.
Omer mescitte saldirya ugradig vakit de orada bulunuyordu.'®

Ikinci olayr Mucahid (103/721) anlatiyor: Abdullah ibn Omer'in yaninday-
dik. Ras@lullah (s.a.)'in “Kadinlara gece mescide gitmeleri igin izin veriniz.” buyur-
dugunu bize nakletti. Bunun Uzerine oglu (Bilal): “Allah’a yemin ederim ki kadinla-
ra izin vermeyiz. CUnkU fitne-fesat gikar” dedi. Abdullah, oglunun bu s6zind
duyunca, “Allah sana soyle soyle etsin” diyerek onu azarladiktan sonra dedi ki
“Ben sana Allah'in Rasllu sdyle buyuruyor diyorum, sen de ben onlara izin ver-
meyecegim diyorsun. Olur mu béyle sey!”'” Hadisin baska bir rivayetinde Abdul-
lah ibn Omer'in ogluna cok kot soézlerle hakaret ettigi nakledilmektedir.'®

Hz. Omer'in, esinin mescide gitmesi konusunda takindigi tavr ve oglu
Abdullah’'in torunu Bilal'in sdzlerine karsi gosterdigi tepkiyi iki agidan degerlen-
dirmek mimkinddr:

Hem Hz. Omer, hem de oglu Abdullah, Allah RasGlt'ntn emir ve talimat-
lari karsisinda son derece hassas davranmislardir. Hz. Omer, kiskangligi yuziinden
esini camiye gondermek istemedigi halde, ona yasak koymamistir. Clnku Pey-
gamber (a.s.)'in emri vardir. Abdullah ise oglunun sézleri karsisinda gok ofkelen-
mis ve agir sdzlerle oglunu susturmustur. Bu tavir, sahabe-i kirdmin ¢ogunda
misahede ettigimiz Peygamber sevgisinin glizel drneklerini olusturmaktadir.

Peygamber Efendimizin acik beyanlarina ragmen, Hz. Omer'in esini mes-
cide génderme konusundaki isteksizligi ve torununun bu konuya agikga kars
cikmasini nasil anlamaliyiz? Sunu pesinen belirtelim ki, Hz. Omer, hem iman, hem
de ibadet ve itaat yonUyle ytksek bir degere sahiptir. Ancak her insan yasadigi
toplumdan mutlaka etkilenir. Sahip oldugu anlayis, dtstince ve tavirlarini hemen
terk edemez. Olaylari degerlendirirken, o gintn orf ve adetlerini, kadin-erkek
munasebetlerini, toplumun kadina bakisi ve ona verdigi degeri de géz ardi etmek
mumkin degildir. Ayrica, Hz. Omer ve torununun karakterleri de bu davranisla-
rinda etkili olmus olabilir.

Yukaridaki haberler, kadinlarin mescitlere gitmelerine izin verildigini agikca
ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber a.s. mescide devam eden hanimlarin daha
rahat hareket etmeleri igin: “Su kapiyi kadinlara tahsis etsek” buyurmustur. Bunun
tzerine Ibn Omer bu kapidan sltinceye kadar hic girmemistir.”” Hz. Omer de bu

5 Ibn Ebi Seybe, Kitdbu'-Musannef fil-Ehddisi ve'l-Asdr, tsh., Muhammed Abdiusselam Sahin, |. bs. [X,
Beyrut, 1995, II, 158; Buhari, Cum’a, 13.

'®Abdurrazzak, Ill, 148

"7 Abdurrazzak, Ill, 147; Muslim, Salat, |35; Tirmizl, Cum’a, 48.

'8 Abdurrazzak, lll, 147; Muslim, Salat, 135, 138; Eb( Dav(d, Salat, 52.

' Ebi Dav(d, Salat, |7; Hadisin tahrici icin bkz, Elbani, Daffu Sinen-i Ebf Ddvid, |. bs., Riyad, 1991,
44.
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kapinin sadece kadinlar tarafindan kullanilmasini emretmistir.”® Hz. Omer, teravih
namazlarinda, erkekler ve kadinlar icin ayri imamlar géreviendirmistir.”’

B- Kadinlarin Mescitteki Yeri:

Hadisler, kadin ve erkeklerin ayni mekanda namaz kilarken nasil bir saf
dtizeni icinde durmalari gerektigini aciklamaktadir. Peygamberimiz s.a,, erkeklerin
6nde kadinlarin da arkada saf tutmalarinin daha hayirli oldugunu belirtmistir.”
Eger iki erkek cemaat olursa imamin arkasinda saf tutarlar. Kadin cemaat tek kisi
bile olsa erkeklerin arkasindaki safta yer alir.”?

C- Kadinlarin Camide Uyacaklan Ozel Kurallar:

Mescitlerde namaz kilan herkesin uymasi gereken kurallar vardir. Bunlari,
mescit/cami adabi diye ifade etmek mimkindur. Bu genel kurallara ilave olarak
hanimlarin dikkat etmeleri gereken bazi hususlar daha bulunmaktadir:

|- Hz. Peygamber glininde giyim sekli ve imkanlari bu glinden ok fark-
liydi. Bu konuda hava sartlarinin yaninda, imkénlarin cok kisitli olmasi da etkiliydi.”*
Giyilen elbiseler, kisaligindan dolayr viicudun tamamini 6rtmiyordu. Peygamber
Efendimiz, bu durumdan bir problem olusmamasi igin  dustndtgt tedbiri
sahabflere soyle agiklamistir: Esma binti Eb Bekr (73/692) anlatiyor: Rasdldllah
s.a. soyle buyurdu: “Allah’a ve ahiret gliniine inanan hanimlar, mescitte cemaatle
namaz kilarken, elbiselerinin kisali§indan dolayi, erkeklerin avret yerlerini ggrmemeleri
icin baslanni secdeden bizden énce kaldirmasinlar.”?

2- Peygamberimizin esi Ummu Seleme (61/680)'nin anlattigina gore,
Rasdldllah s.a. gininde, namazdan selam verilince, Efendimiz ve erkek sahabiler
yerlerinde otururlar, kadinlar kalkar ve mescitten cikarlar. Digerleri de istedikleri
zaman mescidi terk ederlerdi.”® Hadisin baska bir rivayetinde Ummu Seleme, bu
uygulamay! kendi kanaatine gére yorumlayarak, kadinlarin erkeklerle karsilasma-
dan daha rahat ¢ikmalari icin boyle yapildigini belirtmektedir.?’

3- Kadinlar igin mescit yasaklar:

a. Camide giyim-kusam ve ziynet:
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20 Eb Davad, Salat, | 7; Elbanf, bu hadis igin zayif demistir. bkz,, age., 45.

2! Abdurrazzak, Ill, 152; ibn Hacer, Fethu'-Bdr, IV, 204.

22 Abdurrazzak, Ill, 148; ibn Ebi Seybe, Il, 159-161; Muslim, Salat, 159; Darimi, Salat 52.

2 Ibn Hacer, age., I, 168, 169.

2 Kadi lyaz (544/1149), bu imkan darliginin Islam’in ilk gtinlerine ait oldugunu soylemektedir. bkz.,
Muslim, Salat, 133.

2 Abdurrazzak, lll, 148; Muslim, Salat, 133; Ayrica bkz., Babanzade Ahmet Naim, Kamil Miras, Sahth-i
Buhdri Muhtasan Tecrid-i Sarth Terceme ve Serhi, I-XII, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar, 3. bs., Anka-
ra, 1970, II, 89 1-895.

26 Buhar, Ezan, 162.

7 Buhad, Ezan, 164.
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Daha sonraki bolimde ele alacagimiz bir haberde Hz Aise, “Eger
Ras@ltllah s.a., kadinlarin bugtin yaptiklarini gdrseydi, mescide gelmelerini kesin
olarak yasaklardi."”® diyerek bazi yanlis hareketlerin yayginlastigina isaret etmek-
tedir. Bu dogru olmayan davraniglardan birisi glizel koku kullanmak, digeri de
giyim kusamda dikkatsizliktir. Bilindigi gibi yerine gore giyinmek, herkesin kabul
ettigi bir muaseret kuralidir. Cenazeye giderken giyilen ile dtgtine giderken giyi-
len elbiseler elbette farkli olur. Bunun gibi, camide, namaz kilmaya uygun, etrafi
rahatsiz etmeyen sade kiyafetlerin tercih ediimesi gerekir. Ayrica, dinimizin em-
rettigi bicimde ortinme sekli olan tesettlire aykin giyim tarzlar, mescit disinda
oldugu gibi mescitte de dogru degildir?’ Yine Aise annemizden nakledilen bir
haberde Peygamberimiz as. etegi sirtnen, kibir alameti tasiyan giysilerin ve
takilarin mescitte giyilmemesini istemektedir.

b. Parfim ve benzeri kokulu maddeleri kullanmak:

Yukarida zikri gegen, “Allah’in cdriyelerine Allah’in mescitlerini yasaklamayi-
niz”” hadisinden sonra baz rivayetlerde su ilave cUmleyi gérlyoruz: “Parfum
kullanmadiklan zaman gitsinler veya parfum kullanmazlarsa gitsinler.” Ayrica Pey-
gamber Efendimiz, kadinlarin mescide gitmesi konusu soruldugunda: “Koku si-
rinmeden gitsinler” ' buyurmak suretiyle camiye gitmek icin verdigi izni sarta
baglamis olmaktadir.

Konuyla ilgili hadisler bu kadarla sinirli degildir. Bazi merfQ’ haberleri drmek
olarak zikredelim: “Biriniz, mescide gittiginde parfum kullanmasin”** “Mescitte yats
namazina gelmek isteyen hanimlar, o gece parfum kullanmasin, kullanmissa camiye
gelmesin.”* “Allah c.c, parfiim kullanarak bu mescit veya herhangi bir mescide gelen
bir kadinin namazini, giizelce gusiil abdesti almadikca kabul etmez.** Bu son ha-
berde Hz. Peygamber, konunun énemini cok siddetli bir bicimde ortaya koymus
ve miminlerin dikkatini ¢ekmistir. Burada anlatiimak istenen, gustl abdesti alma
zorunlulugu degil, birilerini rahatsiz etme ihtimali olan kokunun bertaraf ediimesi-
dir. Hz. Omer, mescitte kadin saflarini teftis ederek, gtizel koku yayilan hanimlar

%8 Muslim, Salat, 144; Tirmizi, Cum’a, 36; Eb( Daviad. Salat, 53; Muvatta’, Kible, 15; Hadisin farkli bir
rivayeti igin bkz,, Abdurrazzak, Ill, 149.

¥ Tesetttrle ilgili &yet ve hadislerin yorumu igin bkz, Karaman Hayreddin, isidm'da Kadin ve Aile,
Ensar Nesriyat, Istanbul ,1995, 78-84.

% ibn Mace, Muhammed ibn Yezid el-Kazvini, Stinen, I-Il, thk, M. Fuad Abdulbaki, 2. bs., Istanbul,
1992, Fiten, 19. Hadisin senedindeki iki ravi hakkinda mtnekkidler olumsuz kanaat belirtmislerdir.
Birisi David Ibn Mudrik'tir. Zehebi (748/1347) David'un taninmayan biri oldugunu, (Zehebi, Mi-
zdn, -V, thk, Ali Muhammed Becavi,|. bs., Beyrut, 1963, 1I, 20) diger ravi Masa ibn Ubeyde'nin ise
zayif oldugunu soylemektedir (Zehebt, age., IV, 214).

31 Abdurrazzak, Ill, 151; ibn Eb Seybe, I, 158; Ebl David, Salat, 52; Darimi, Salat, 57; Heysem,
hadisin isnadinin hasen oldugunu séylemektedir. (bkz., Mecma’, Il, 32, 33.)

32 Muslim, Salat, 142.

3 Abdurrazzak, IV, 372; Muslim, Salat, 141; Ebd Davad, Teraccl, 7.

3 Abdurrazzak, IV, 371; Ebd Dav(d, Teraccil, 7; Nesal, Zinet, 37; Ibn Mace, Fiten, 19; Ibn Hanbel,
Ahmed ibn Muhammed es-Seybani, Misned, I-VI, 2. bs., istanbul, 1992, 11, 246, 297, 265.
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ikaz etmis, parfum kullanmanin yerinin burasi olmadigini sert bir dille onlara hatir-
latmistir.®

D- Kadinlarin Mescide Gitmesinin Uygun Olmadigi Kanaati:

Yukaridaki bsltimlerde, kadinlarin mescide gitmelerine izin verildigini, Pey-
gamberimizin talimatlan ve uygulamadan orneklerle ortaya koyduk. Ancak bu
konuda tam aksi kanaati savunan goéris de mevcuttur.

|. Bu gorisin en onemli delili Ai§e Annemizden nakledilen su sézdur:
“Eger Peygamber a.s., kadinlanin bugtin yaptigi seyleri gérseydi, Israilogullan kadin-
larinin yasaklandigi gibi onlara da mescit yasag koyard:..”** Peygamberimizin
irtihali Uzerinden gok uzun bir stre gecmemisken, Hz. Ai§e'nin boyle bir s6z
soylemesi oldukga manidardir. Birkag nesil ge¢mis degildir. Sahabenin belki blytik
bir bolimi hayattadir. Hz. Aise'yi, bu siddetli uyari yapmaya sevk eden sebepler
neler olabilir?

Burada su ihtimalden s6z etmek mimkindur. Mescide giden hanimlar,
bazi hatali hareketler yapmis olabililer. Bunu durumu goéren Aise Annemiz,
mU'minleri ikaz etmek amaciyla bu sézleri séylemistir. Nitekim, kadinlarin ihdas
ettikleri/ortaya ¢ikardiklart seyler anlatilirken, giyim kusam konusunda dikkatsizlik,
parfum kullanmak ve mescitte ziynetlerini takmaktan s6z edilir. Yukarida zikredi-
len Hz. Aise’nin sézint aciklarken Nevewvi (676/1277) séyle demektedir: “Bu ve
benzeri hadislerle kadinlar mescide gitmekten men edilemez. Ancak hadislerin
ortaya koydugu bazi sartlar vardir. Bunlari sdyle siralayabilirizz Parfum kullanma-
mak, stslenmemek, sesi duyulacak taki takmamak, erkeklerle karisik bir sekilde
bulunmamak, yolda k&tuluginden korkulacak bir seyin bulunmamasi.” ¥ Bu ko-
nuda, stirekli ve stratle genisleyen Islam cografyasinin farkli din, kiitttr ve sosyal
yapidan gelen insanlan kucaklamasindan dogan problemlerin de goz ardi edil-
memesi gerekir.

2. Olumsuz géristn bir baska delili de, su hadis-i seriftir: “Kadinlann 6zel
odalannda kildiklan namaz, evlerinde kildiklanndan daha faziletlidir, evierinde kildik-
lan namaz da mescitte kildiklarindan daha faziletlidir*® Miisned'deki metin biraz
daha tafsilathidir. Orada, kigutkten blytge dogru, (beyt, hucra, dar, mahalle mes-  suirp/ 17
cidi, Mescid-i Nebf) mekanlar siralanmig; kadinlarin - en faziletli namazinin en 53
kucuk ve gdrinmez yerde kilinani oldugu vurgulanmistir.” Abdullah ibn Mes'ad,

3 Abdurrazzak, IV, 373-374.

3 Tbn Ebf Seybe, I, 158; Buhari, Ezan, |62; Muslim, Salat, 144; EbG Dav(d, Salat, 53.

¥ Bkz, Muslim, Salat, 144; Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Miislim ibn el-Haccdc, 1-XVIIl, Misir, 1930, IV,
160.

3 ibn Ebi Seybe, II, 159; Ebi David, Salat, 53. Musannefin metnindeki, (Beyt), (Hucre) ve (Mescid)
kelimeleri sirasiyla yukaridaki sekilde tercime edilmistir.

¥ Ibn Hanbel, VI, 371; Ibn Ebi Seybe, Il, 159; Hadisi Taberan (360/970) el-Kebirde zikretmistir.
Senedinde, hakkinda olumsuz sézler sdylenmis olan |bn Lehfa vardir. Bkz, Heysemf, Nareddin Al
ibn Ebi Bekr, Mecmau'z-Zevdid ve Menbau'l-Fevdid, |1-X, 2. bs., Beyrut, 1967, Il, 33-34; Ibn Lehia

—
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(32/652) kadinin kildigi en faziletli namazin evinde kildigi namaz oldugunu yemin
ederek ifade ettikten sonra, iki istisna getirmistir. Birisi hac ve umrede mescitler-
de namaz kilinmasi, digeri ise, evlenme tUmidi kalmamis yasl kadinlarin mescitte
namaz kilmalar.”®  Kaynaklarimizda, sahabe ve tabitin nesillerinden bazi kimsele-
rin, eslerini mahalle mescidine, cuma ve cemaate géndermediklerine dair haber-
ler meveuttur.*

3. Kadinlara mescidi yasaklamanin sebeplerine isaret eden bagka haberle-
re de rastliyoruz. Bunlardan birisinde Hz. Aise, Israilogullari kadinlarinin, mescitle-
ri, erkeklerle bulusma, gérisme yeri olarak kullandiklaring, bu sebeple Allah
(c.c.)in onlara mescide gitmeyi haram kildigini séylemektedir.** Diger bir haberde
ise, kadin igin namaz kilmak ve oturmak Uzere en uygun vyerin evi oldugu, disariya
clktiginda ona seytanin musallat olabilecegi ifade edilmektedir.*

Birinci maddede belirtilen Hz. Aise’nin kadinlarin yaptiklart yanlis davranis-
larin fitne ve fesada sebep olma korkusunu, Uclnct maddede gegmis Ummetler-
den verilen misallerde de gérmek mumkandur. Ikinci maddede kadinlara evleri-
nin en tenha kosesinin namaz igin gésterilmesinin bu korku sebebiyle olmasi
ihtimal dahilindedir. Ayrica, bu haberlerin arka planinda, sebeb-i virddun hususi
ve mevzit bir olay olmasi veya gecici bir muddet igin bu tedbirlerin uygulanmis
olmasi ihtimallerini de dustnebiliriz. Clnkt elimizde, Hz. Peygamber a.s. glintin-
deki uygulama ve bu konuyu ifade eden saglam deliller mevcuttur. Yasak anzidir,
sonradan ortaya gikmistir. Yasak koymak yerine, alinacak tedbirlerle, bu stinnetin
ihyasi blyuk 6nem arz etmektedir. ClnkU camiden uzak yasayan Musliman
kadini, teblig ve irsad faaliyetlerinden de buyuk 6lcide uzak kalmis, bu noktada
cidd? bir egitim-6gretim kaybi ve acigi s6z konusu olmustur.*

[I- Kadinlara Cuma Namaz Farz mi?

Bilindigi gibi cuma namazi, camiden bagska yerde kilinmasi mumkin olma-
yan, belli sayida cemaatin bir araya gelmesiyle ancak eda edilebilen, 6gut ve

—

(174/790) hakkinda Ahmed ibn Hanbel, "Hiiccet degildir, ancak ben hadisini cogu zaman itibar ve
digerini takviye icin yazanm.” demektedir. Genis bilgi icin bkz., Zehebi, Siveru Aldmi'n-Nubeld, |-
XXV, thr, Suayb el-Amalt, 3. bs., Beyrut, 1985, VIII, 14; Babanzade Ahmet Naim, Kamil Miras,
a.ge, Mukaddime, 378, 451; Dalgin Nihat, “Ibn Lehfa”, DIA, XX, 58: Yiicel Ahmet, Hadis Istilahlar-
nin Dogusu ve Gelisimi, istanbul, 1996, 112.

“ lbn EbY Seybe, II, 159; Benzer haberler icin bkz,, Abdurrazzak, Ill, 150; ibn Eb? Seybe, II, 158; Hadisi
Taberant el-Kebirde rivayet etmistir. Senedindeki rical, sahih hadis ricdlidir. Bkz, Heysemf, a.g.e., I,
34-35.

! Bkz,, Abdurrazzak, Ill, 150-151; ibn Ebf Seybe, II, 159.

42 Abdurrazzak, lll, 149; Hadisi Taberan! el-Kebirde rivayet etmistir. Ricali sahihtir, bkz., Heysemf,
age,ll, 35.

+ Abdurrazzak, lll, 150; ibn Ebt Seybe, I, 159; Heysemi, hadisin senedinin saglam oldugunu belirtmek-
tedir, age, I, 34.

* Kadinlarin camiye devami ile kazanacaklari arti degerler ve bu faaliyetin gtinimuze dénuk ysntem-
leri, mUstakil olarak ele alinmasi gereken &nemli bir calisma konusudur.
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tavsiyeleri ihtiva eden “hutbe’nin de yer aldig, Musltimanlanin haftalik toplu iba-
detidir. Ayni ismi tasiyan sOrenin son bolimunde Allah c.c. ezan okundugunda
alisverisin birakilarak cuma namazina kosulmasini emretmistir.® Bes vakit namaz
gibi cuma namazi da farzdir. Terk edilmesi dogru goérilmemis, hadislerde bununla
ilgili tehdit ifadeleri yer almistir.®

A. Kadinlara Cuma Namazinin Farz Olmadigini Bildiren Haberler:

Cuma suresindeki ayette hitap, “Ey iman edenler.” seklinde umumidir.
Ancak Peygamber a.s., “Cuma namaz, her Misliman (zerine cemaatle ifa edilme-
si gereken bir vecibedir. Ancak dért istisnasi vardir: Kéle, kadin, cocuk ve hasta.”
buyurmustur.”

Ummu Atiyye'nin (70/689 c.) anlattigina gore Allah'in Rastli s.a., Medi-
ne'ye geldiginde, Ensar kadinlarini bir evde topladi ve onlara Omer ibn el-
Hattab'i gonderdi. Hz. Omer, kapida durdu, onlara selam verdi. Onlar selamini
aldilar. Sonra Hz. Omer: “Ben Allah Ras(lt'ntin size gonderdigi elgisiyim.” dedi ve
bize bayram namazlarina gitmemizi emretti, cuma namazina gitmemizin gerek-
medigini hatirlatti ve cenaze merasimlerine istirak etmemizi yasaklad.*

Sahabenin buyuklerinden Abdullah ibn Mes'td (32/652)'un cuma gund
kadinlan mescitten gikardigi ve haydi evlerinize gidin, bu daha hayirli olur, dedigi
rivayet edilmektedir.”” Tabidn neslinden Sa'bi (103/721), Hasan Basr? (110/728)
ve Atd (114/732), kadinlar Uzerine cuma namazi gérevi olmadigini ifade etmis-
lerdir>® Alkame (62/681) ve Esved ibn Yezid (75/694), eslerini bayram namazla-
rina géndermisler, fakat cumaya gitmelerine izin vermemislerdir.”’

Bu boltimde zikrettigimiz hadisler, kadinlara cuma namazi kilmanin farz bir
gorev olmadigini ifade etmektedir. Yoksa, bu deliller, kadinlarin cuma namazi

* Cum'a, 62/9.
% Ornek olarak bkz, Muslim, Mesacid, 254; Ebd David, Salat, 203, 204; Tirmizi, Cum’a, 7; Nesa,
Cum’a, 3.
7 Ibn Ebi Seybe, |, 446; Ebl David, Salat, 209. Hattabi, Fakihlerin, kadinlara cumanin farz olmadig) SUIFD /17
konusunda icma ettiklerini sdyltyor. 55
8 Eb( Dav(d, Salat, 241; Ayni raviden nakledilen farkli bir metin icin bkz, ibn Huzeyme, Muhammed
ibn Ishak, Sahth, I-IV, thk, tlk., thr,, Dr. Muhammed Mustafa el-A'zami, 2. bs., Beyrut, 1992, 1ll, 112.
Muharric, Flbantden su degerlendirmeyi nakletmektedi “Hadisi, seneddeki ismail ibn
Abdirrahman’a Ishak ibn Osman'dan baska hicbir ravi nakletmemistir. ishak da mechuldir.” Ayrica
bkz., Ddffu Stnen-i Ebi Ddvid, Dipnotlar ve fihrist ekleyen, Zuheyr es-Savis, |. bs., Beyrut, 1991,
I'10.
* Abdurrazzak, I1I,173; ibn Ebi Seybe, I, |58.
0 Abdurrazzik, Ill, 172; Ibn Ebi Seybe, |, 446; Eb0’'d-Derdd'nin bir rivayetinde Efendimiz as., kadin,
Gocuk, hasta, kole ve misafire (yolcuya) cuma namazinin farz olmadigini ifade buyurmuslardir. Bkz,,
Heysem', age., Il, 270.
! ibn EbT Seybe, II, 3. Hasan Basr’den yukarida nakledilen haber, cuma namazinin kadinlara farz
olmadigini ifade etmektedir. Burada ise vakiaya isaret edilmektedir.



Mahmut Yesil

SUIFD /17

56

kilmalarina yasak getirmemektedir. Nitekim, Hz. Peygamber glintinden itibaren,
bazi hanimlar cumaya istirak etmislerdir.

B- Kadinlarin Cuma Namazini Kildiklarini ifade Eden Haberler ve
Uygulama Ornekleri:

Ibn Huzeyme (311/923), Ebl Avane (316/928), ve lbn Hibban (
354/965)'In naklettigi bir hadiste Peygamberimiz a.s. sdyle buyurmaktadir: “Erkek-
lerden ve kadinlardan cuma namazina gidenler gustil abdesti alsin. Gitmeyenler igin
cuma glinii béyle bir zorunluluk yoktur.”** Bu haber, kadinlarin cuma namazina
gitmelerine agikca izin vermektedir. Asagidaki olaylar da sahabf hanimlarin cuma
kildiklarini ortaya koymaktadir.

Hasan Basr'nin anlattigina gére, Muhacir hanimlari cuma namazini
Rasdlillah s.a. ile birlikte kiliyorlar ve bu, 6gle namazi yerine sayiliyordu.>® Abdul-
lah ibn Mes'ld, bu konuda kendisine sorulan bir soruya cevap olarak su agikla-
may! yapmistir: “Eger cuma glini cemaatle namaz kilarsaniz iki rekat, evlerinizde
kilarsaniz dért rekat kilarsiniz.”** ibrahim en-Nehat (96/714), cumaya gelen kadin
hakkinda, “iki rekat kimasi kafidir. Aslinda onun cumaya gelmesi gerekmez.”
diyerek kanaatini ortaya koymustur. Ayrica, cuma igin mescide gelen hanimlara

da parfum kullanmamalari uyarisi yapilmistir.®®

Bu durum karsisinda hanimlarnin nasil davranmasi uygun olur? Yukarida da
temas ettigimiz gibi, cami igi egitiminin toplum Uzerindeki tesiri inkar edilemez.
Kadinlarimizin bundan mahrum kalmasi dogru degildir. Eger sartlar musait olursa,
uyarilari da dikkate alarak cumaya istirak etmeleri uygun olacaktir. Sartlarin musait
olmasindan kasit, camilerimizin cuma namazi icin yeterli olmasidir. Clinkd, glind-
muzde camilerimizin bir gogu, erkeklerin namaz kilmalarina ancak yetmektedir.

lll. Kadinlanin Cenazeye Istiraki:

Hayata veda etmis bir MUsliiman'in techiz, tekfin ve defin islemlerine isti-
rak etmek, cenazenin tesyiinde bulunmak, diger Muslimanlar icin yerine getiril-
mesi gereken bir gorevdir.

A. Kadinlarin Cenazeye Istirakini Yasaklayan Haberler:

Kadinlarin cenaze merasimi diyebilecegimiz faaliyetlere istiraki ile ilgili en
meshur haber, Ummu Atiyye'nin sézleridir: “Cenazeyi takip etmek bize yasaklan-

52 Ibn Huzeyme, Sahih, lll, 126; Ibn Hacer, a.ge, Il, 285. Hadisin ravileri sikadir.
52 Tbn EBT Seybe, |, 447.

" Abdurrazzak, Ill, 191 ibn EbT Seybe, I, 446.

5 Ibn Ebt Seybe, |, 447.

% |bn Ebi Seybe, I, 446.
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di. Fakat pek fazla i1srar edilmedi.”’” Buradaki yasak, haram degil tenzihen mekruh
olarak degerlendirilmistir™®

Sa'bi" den kadinlarin cenaze namazi kilmasi sorulunca, kilmayacaklarini
soylemistir.® MesrGk (63/682) ve Mucahid (103/721)'in naklettigi iki haberde
Efendimizin, cenaze namazi kilmasi esnasinda kadinlarin bulunmasini uygun gor-
medigi, onlarin ayrilmasindan sonra namaza basladigi haber veriimektedir®® Yine
Mesrlk'un, cenazedeki kadinlarin ytizline toprak serperek dénmelerini istedigini,
eger donmezlerse kendisinin geri dénecegini®' ve onlarla birlikte cenaze namazini
kilmayacagini séyledigi;*> Hz. Omer'in, “Hicbir kadin cenaze merasimine istirak
etmez.” dedigi, kaynaklarimizda yer almaktadir. Ayrica, cenaze ve erkekler evden
lkinca, kadinlarin cenazeyi takip etmemeleri igin evin kapisini kapatmak gibi ilging
uygulamalarin yapildigini da gériyoruz.®?

Kadinlarin cenaze merasimine istirak etmesi ile ilgili gérts ve uygulamalar-
daki bu agir sert tavrin sebebi veya sebepleri konusunda bazi haberlerde ip
uglarina rastlyoruz: Hz. Ai§e Annemizin, kadinlarin cemaate istiraki ile ilgili sozle-
rindeki UslGbunu burada da devam ettirdigini gorlyoruz. Amra binti
Abdirrahman (106/724)'in nakline gére o, soyle séyluyor: “Eger Raslltllah s.a.
bugtn, kadinlar gérseydi, onlarin cenazeye istirakini yasaklar veya haram kilard:.®*
Sa’bh “Kadinlarin cenazeye gitmesi bidattir.” derken® Abdullah ibn Omer gittigi
bir cenazede baginp ¢agiran bazi kadinlari gériince onlara dénerek Gg kere soyle
demistir: “Of be size! Bu yaptiginiz dlilye eziyettir, yasayanlar icin de fitnedir.”®
At3, kadinlarin cenazeye istirakinin fitneye sebep olacagl kanaatindedir.”’

Bu gruptaki haberlerde, kadinlar, cenazeye giderlerse acaba bir kétultge
sebep olurlar mi endisesinin izlerini gdriyoruz. Hz. Aise'nin stzlerinde de kadin-
larda meydana gelen yanlis davranislara isaret edilmistir. Bu endise, mugtehidlerin
kanaatlerine de yansimistir. Eb0 Hanffe (150/767), kadinlar igin cenaze takibine
munasip degil derken; Malik, gencler icin uygun gdrmemektedir. Safit (204/819)
mekruh oldugunu, ancak &lenin yakini olan kadinlarin istirak edebilecegini sdyle-
mekte, imam Ahmed (241/855) mekruh gérmektedir. Bu konuda en farkli kana-
ati Ibn Hazm (456/1063)'da goriyoruz. O, konu ile ilgili haberlerin sahih olmadi-

SUIFD /17
57 Abdurrazzak, Ill, 454-455; ibn Ebt Seybe, Il 482; Buhari, Cenaiz, 30; Muslim, Cenaiz, 34; Ebl 57
Dav(d, Cenaiz, 40; Ibn Mace, Cenaiz, 50; Ibn Hanbel, VI, 408.
%% Nevevi, age. VI, 2; ibn Hacer, age. Ill, 112

59 Abdurrazzak, lll, 456.

¢ Abdurrazzak, Ill, 456; ibn Ebi Seybe, II, 481.

¢! Ibn Ebf Seybe, II, 482.

¢ [bn Ebf Seybe, I, 481.

¢ Abdurrazzak, Ill, 455, 458; ibn Ebi Seybe, II, 481.

 Abdurrazzak, lll, 455. Muellif bu haberi (Kadinlarin Cenazeyi Takipten Men'i) babinda zikrediyor.
¢ Abdurrazzak, lll, 456.

¢ Abdurrazzak, Ill, 458.

¢ Abdurrazzak, Ill, 456.
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gini iddia ederek kadinlarin cenazeye istirakinin yasaklanamayacagini séylemekte-
dir.®

Bu konu ile ilgili iki noktaya daha temas etmek istiyoruz. Birisi, cenazeyi
tagimak, kabre koymak, kabri kapatmak gibi islerin kadinlara uygun ve onlarin
gogunun kolayca yapabilecegi isler olmamasidir. Nitekim, Musannefteki bir ha-
berde bu konuya temas edilmektedir: Bir cenazede Peygamber Efendimiz kadin-
lari gortince onlara dedi ki: “Erkekler gibi siz de cenazeyi tasiyabilir misiniz?” “Ha-
yir" dediler. “Onlar gibi cenazeyi kabre koyabilir misiniz, kabri toprakla kapatabilir
misiniz?” Bu sorulara da “Hayir” diye cevap verdiler. Bunun tzerine Efendimiz as.
“Ecir alamadan, glinahkdriar olarak dénin” buyurdular.®” Dikkat edilmesi gereken
diger nokta ise, o gtintn toplumunun kadinlara verdigi deger, kadinin toplumdaki
statlsU, kadinlarin egitim seviyesi gibi hususlarin dikkatten uzak tutulmamasidir.

B. Kadinlarin Cenazeye lstirakine izin Veren Haberler:

Hz. Aise’nin anlattigina gore Allah’'in Rasllt soyle buyurmustur: “Mescitte
namaz kilmak icin ve 6ldirtilmis birisinin cenaze namazi disinda kadinlann cemaate
istirakinde hayir yoktur.””® Amr Ibn Kays, Ebd Umame'nin de bulundugu bir cena-
zede kadinlarin bulundugunu sdyliyor. Baska bir haberden, cenazeyi takip eder-
ken kadinlarin erkeklerin arkasinda yurtdugunt égreniyoruz.”"

Eb( Hureyre'nin rivayet ettigi su haber de, kadinlarin cenazeye istirak et-
tiklerine isaret ediyor: Rastlullah (s.a.)in bulundugu bir cenazede Omer, bir
kadin gordu. Ona baginp cagirdi. Bunun Uzerine Efendimiz s.a. sdyle buyurdu:
“Omer, onu birak. Insanin basina bir musibet gelince gbzyasi déker. Zaten bulusma
gtinii de yakindir.” *

Ibn Ebt Seybe'nin Musannefinde konu iki baglikta ele alinmistir. “Kadinlarin
cenaze ile birlikte ¢ikmasini hos gormeyenler” ve “Kadinlarin cenaze ile birlikte
cikmasina izin verenler”.”® Buhar, “Cenaiz’ bdlumintn 56. babina “Cenazede
kadinlarin saflari, cocuklarla birliktedir.” bagligini koymak suretiyle, hem kadinlarin
cenazeye istiraki konusundaki kanaatinin muspet oldugunu, hem de cenaze na-
mazinda kadinlarin saf duzeninin diger namazlardan farkli oldugunu ifade etmis
olmaktadir.

¢®Babanzide Ahmet Naim, Kamil Miras, a.ge., IV, 361-363.

% Abdurrazzak, Ill, 457; Heysemf, a.ge.lll, 28. Hadisi Ebl Ya'la riviyet etmistir. Senedinde bulunan
Haris ibn Ziyad hakkinda Zehebi zayif demektedir. Hadisin farkli bir rivayeti igin bkz, Ibn Mace,
Cenaiz, 50.

7% fbn Hanbel, VI, 66; Heysemi, age., Il, 33. Senedde ibn Lehia oldugunu soylemektedir. Bu ravi
hakkinda 39 no.lu dipnotta bilgi verilmistir.

7! Ibn Ebt Seybe, I, 482,

72 ibn Ebi Seybe, II, 482; Buhari, Cenaiz, 56.

73 bkz., Ibn Ebt Seybe, II, 481-482.



Kadinlann Cemaate istiraki fle ilgili Hadisler Uzerine Bir inceleme

Imam Malikin kitabinda zikrettigi su bilgi de oldukca aydinlaticidir: “Os-
man ibn Affin (35/655), Abdullah ibn Omer ve Ebl Hureyre (58/677), Medi-
ne'de cenaze namazlarini kadin-erkek cemaat halinde kilarlardi. Erkekler imamin
arkasinda, kadinlar da onlarin arkasinda saf tutarlard:.””

Bu konuda son olarak Peygamber Efendimiz (as.)'in cenaze namazina
temas etmek istiyoruz. Ibn Abbas (68/687)'in anlattigina gére, Efendimizin cena-
ze namazi, gruplar halinde huzuruna girilerek, 6nce erkekler, sonra kadinlar,
sonra da cocuklar tarafindan munferit olarak kilinmistir.”

Kadinlarin cenaze merasimlerine istirakini yasaklama kararinin, bazi endise-
lere ve defin islemlerinin kadinlara uygun isler olmadigi gorisine dayandigini
yukarida ifade etmistik. Burada olumlu delileri ve uygulamalar gorduk. Cenazeyi
tasima, kabri kapatma gibi agir islerden kadinlarimizi muaf tutarak problemin birisi
coztlmis olur. ifade edilen endiseler konusunda bazi tedbirler gelistirmek sure-
tiyle kadinlarimizin bu merasimlere istirak etmelerini kolaylastirmak, onlarin da
yakinlarina ve Musltiman kardeslerine karsi son gérevlerini yapmalarini, élimden
ve kabirden alinacak ibretlerden istifade etmelerini temin etmesi agisindan faydals
olacaktir.

IV. Bayramlarda Kadinlarin Yeri:

Bayramlar, mUminlerin seving gtnleridir. Bayramlasmanin da yapildig bay-
ram namazlarina kadin-erkek bitiin muminlerin istirak etmesi, bayramin ruhuna
uygun olan davranistir. Kadinlarin bayramlara katilmasi konusunda, olumsuz du-
stinenler var ise de umumf kanaat bunun aksinedir.

A- Muspet Dusunenlerin Delilleri:

Cok sayida haberde” Hz. Peygamber s.a., kadinlarin bayramlara istirak
etmesini istemistir: Cabir ibn Abdillah (74/693) anlatiyor: “Peygamber a.s., rama-
zan bayrami gint kalkt. Once namaz kildirdi. Sonra hutbe irad etti. Minberden
indi ve kadinlarin yanina gitti. Onlara da nasihat etti, hatirlatmalarda bulundu. Bu
esnada Bildl'in elini tutuyordu. Bilal etegini agmisti ve kadinlar sadakalarini oraya
atiyorlardl.””” Ummu Atiyye, bayram gtinlerinde evli-bekar bittn kadinlara bay-

rama ¢ikma emri verildigini, hayizli kadinlarin da bayrama istirak ederek arkada SRR/

59

74 Malik, Muvatta’, Cenaiz, 29.

7> Ibn Mace, Cenaiz, 65.

76 Bazilan igin bkz., Buhari, Tdeyn, 19, 20, 21; Muslim, Tdeyn, 9; Nesaf, Tdeyn, 28, 35. Ayrica, kadinlarin
bayramda musallaya/bayram yerine gikmalari ile ilgili bir icmal ve degerlendirme igin bkz., Ahmed
Muhammed Sakir, “Bahs fi Salatil-fyd fil-Musalla ve fi HurGici'n Nis3' ileyha”, Tirmizi, II, 421-424.

7 Buhard, Tdeyn, 8; Muslim, Tdeyn, 3. Muslim'in rivayetinde ravi ibn Cureyc'in Atd'ya sordugu soru ve
aldigi cevap ok calib-i dikkattir: “Atd’ya sordum: Bu gtinde imamin erkeklere hitabi bitirdikten sonra
kadinlarin yanina giderek nasihatte bulunmasi gerekir mi? Dedi ki: Evet, yeminle ifade ediyorum.
Bugtin imamlar yapmasalar da bu bir gorevdir.”
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cemaatle birlikte tekbir getirdiklerini séyltyor.”® Ummi Atiyye'den baska bir
rivayette, hayizli kadinlarin, duaya istirak edecekleri ve namazgahin gerisinde
duracaklar belirtiliyor.”” Bu konuda Hz. Peygamber'in israri su haberle daha iyi
anlagimaktadir. Yine Ummu Atiyye'den: Efendimiz, kadinlarin bayram namazlari-
na gikmalari ile ilgili agiklamasindan sonra bir kadin: Elbisesi olmayan ne yapacak
ey Allah'in Ras0lt, diye sorunca Efendimiz a.s. “Kardesinin elbiselerinden birini
adung alsin.” buyurdu.®

BUttn bunlar, kadinlarin bayrama istirakleri konusunun hem teorik, hem
de pratik alanda problemi en az konu oldugunu gdstermektedir. Ancak, ginu-
mizde kadinlarimizin bu konuda hig uygulama imkani bulamadiklar da bir ger-
cektir.

B- Olumsuz Kanaat Sahipleri:

Ibn Omer, Ibrahim en-Nehaf ve Urve Ibn ez-Zibeyr (99/717)'den, esle-
rini bayram namazina gétirmedikleri ile ilgili bilgiler vardir®" Ancak bunlarin min-
ferit davranislar oldugunu séylemek mimkinddr.

Ibn Hanbel'in bu konudaki gériist, énceki boltimlerde sézunl ettigimiz
fitne sebebine dayanmaktadir. Oglu Abdullah, kendisine, kadinlarin bayrama
glkmalari  konusunu  sorunca: “Gunumtizde uygun gérmiyorum. Cunkd fitne
vardir/ciinku onlar fitnedir."®* diye cevap vermistir.

Sonug:

Kadinlarin mescitte namaz kilmalari, cuma, cenaze ve bayram namazlarina
katiimalariyla ilgili olarak, Peygamber (a.s.)'in emir ve tavsiyelerinin yaninda, ilk
nesiller olan sahabe ve tabiflerin konuyla ilgili agiklama ve uygulamalarini gérmus
bulunuyoruz. Verilerin ortaya koydugu sonug, kadinlarin s¢zi gegen faaliyetlere
katiimalarinin mdmkiin ve serbest olmasidir. Aslolan hiiktim budur. Yasaklamalar,
anzZl sebeplere dayanmaktadir. Bundan dolayr da, arizalarin ortadan kalkmasi veya
arizay! giderici tedbirlerin alinmasiyla asil hukmin avdet etmesi mumkin olacak-
tir.

Kadinlarin mescide gitmesi, hatta devami konusunda gérdtigtimuiz emirler
ve sahdbe glntndeki yaygin uygulama, cuma ve cenaze namazlarinda sanki
kadinlarin istegine birakilmis gibidir. Bayram namazlarinda ise istirakte mecburiyet
s6z konusudur. Ancak, kadinlarin bu ibadetlere gitmeleri halinde mutlaka uymala-
n gereken bazi kurallar ve bazi sahabi ve tabiflerin dile getirdigi fitne tehlikesi
vardir.

Sunu belirtmekte fayda var. Fitne, cok farkli anlamlarin kendisine yuklen-
digi, insanlarr Urktten bir kelimedir. K&td bir sonug doguracagl konusunda ihtima-

78 Muslim, ideyn, | I; Eb0 Dav(d, Salt, 241.

7% Buhard, Tdeyn, I5; Nesai, Tdeyn, 3; Ibn Méce, Salat, 165. Guntmizde, gelisen ve kullanimi yayginla-
san bircok imkanlarin, kadinlanmizin temizlik endisesiyle arkada durmalan zorunlulugunu ortadan
kaldirdigini séylemek mimkindur.

8 jbn Eb? Seybe, II, 3; Muslim, Tdeyn, 12; Eb0 DAavad, Salat, 241: Tirmizi, Cum'a, 36; ibn Mace, Salat,
| 65; Darimi, Salat, 223.

® ibn Ebi Seybe, II, 3, 4.

%2 |bn Hanbel, Ahmed Ibn Muhammed, Ahkamu'n-Nisa', thk, Abdulkidir Ahmed Ata, |. bs, Bey-
rut, 1986, 46.
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lin gok zayif oldugu durumlarda dahi fitneden s6z edilebilmektedir. Fitnenin ne
oldugu, hangi davranislarin fitneye sebep oldugu, hangi sonuglarin fitne sayilacag
konular &nemini bugtin de korumaktadir®® Acikca yasaklanmamis davranislarin
fitne vehmiyle, fitneye sebep olabilir endisesiyle yasak sayiimasi ve terk edilmesi
bircok fayda ve maslahatin da kaybina sebep olabilecegi gercegi unutulmamalidir.

ligili bolumlerde yer yer temas ettigimiz teklifleri maddeler halinde soyle-
ce ifade etmek mumkundur:

- a. Camilerimizde, hanimlarin namaz kilmasi yadirganmamali,
sermahfeli olmayan camilerde de arka saflarda yer birakilarak namaz kilmalan
kolaylastiriimalidir.

b. Bes vakit namazini mescitte kilan bir mi'min erkek, esi ve cocuklari ile
birlikte camiye gitmeli, mescitte cemaatle namazin madd! ve manevi faydalarin-
dan onlarin da istifade etmesini saglamalidir.

c. Camilere bitisik insa edilen sadirvanlarda kadinlarimizin da rahatca ab-
dest alip namaza hazirlanmalar icin gerekli tedbirler alinmalidir.

d. Kadinlarimizin camide uymasi gereken kurallar, mabet ici ve disi egitim
vasitalaryla kendilerine ¢gretiimelidir.

2- Kadinlarimizi her camide cumaya istirakleri su anda mumkin gorin-
memektedir. Ancak, yeri musait camilerde onlarin cuma namazi kilmalari saglan-
malidir.

3- Cenaze namazi kilmak isteyen hanimlara bu imkan saglanmali, onlara
karsi anlayish ve hosgorulti davraniimalidir. Boylece onlar da, belki en yakin akra-
balarina ve dostlarina karsi son gérevlerini yapma mutlulugunu elde edeceklerdir.

4- Bayram namazlarinin, sehrin belirlenmis alanlarinda toplu olarak eda
edilmesi, Peygamberimiz sa. donemindeki uygulamalar dikkate alinirsa cok
onemli bir stinnettir. Bu stinnetin yerine getirilmesi imkansiz degildir. Bitun nifu-
sun bir araya getiriimesinde zorluklar olsa da, bolge bolge veya mahalle olarak
Muslimanlarin toplu bayram namazlari kilmalarini saglamak mdmktndur. Yapila-
cak bir planlama ile namazdan sonra bayramlasma gerceklestirilebilir. Bdyle bir
uygulama, buglinki adetlerimizde bazi degisikliklere sebep olurken ¢ok 6nemli
bir stinnetin ihyasina da vesile olmus olacaktir.

Kadinlanmizin buytk olctde toplumsallastigi gtinimtizde onlan camiden
uzak tutmak, diger ibadetlere katilmalarini engellemek isabetli gdrinmemektedir.

SUIFD /17

8 Fitne, imtihan ve sinama demektir. Kuran'da 34 ayette fitne kelimesi, 26 dyette de turevleri gec- 61
mektedir. Kelime bu ayetlerde farkli anlamlarda kullaniimistir. Bazilant sunlardir: Sirk, kufar, sapiklik,
azap, iskence, ginah, seytanin hile ve tuzag. (Fitne kelimesinin tariht stirecte kazandigi farkli manala-
n, ayet ve hadislerde kullanimi igin bkz,, Cagrici, Mustafa, “Fitne”, DIA, XIll, 156) Fitne kelimesi pek
cok hadiste de kullanilmistir. el-Mu'cemu’-Mufehres'te, bab isimleri harig, yaklasik olarak [50, ayni
kokten kelimelerle ilgili olarak da 60 civarinda hadise isaret edilmistir. Buhari “Fitnelerin Zuhtru”
isimli babda topladigi hadislerle, fitne kavraminin kapsamini dinf, ahlaki, ilmf ve ictimat ¢okust icine
alacak sekilde genisletmistir. (Cagrici, agm., DIA, XIII, 157) ibnt'l-Esir (606/1209) imtihan ve ihtibar
manasina gelen fitne kelimesinin, sonradan guinah, kifur, kital gibi anlamlar igin kullanildigini belirt-
mektedir. (Nihdye, Ill, 41 I; Ayrica bkz., Babanzade Ahmet Naim-Kamil Miras, a.g.e., Il, 468, XII, 290)
“Fitne kavraminin tarih boyunca Musltimanlann ruhunda Urk{ttct tesirler uyandirmasinda ilk do-
nem Musltmanlaninin, ézellikle ilk iki asirda yasayanlarin mtsahede ettikleri siyasi calkantilarin birak-
1121 derin izlerin pay! buyuktur.” (Cagrici, a.gm., DIA, XIII, 158).
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Gerekli tedbirleri almak suretiyle kadinlarimizin camideki faaliyetlere istiraki ayni
zamanda onlarin egitim strecine de énemli katkilar saglayacaktir.

KADINLARIN CEMAATE ISTIRAKI ILE ILGILI HADISLER
UZERINE BIR INCELEME

A STUDY ON THE AHADITH RELATING TO THE WOMAN'S
PARTICIPATION IN THE CONGREGATION (CAMAA)

Mahmut YESIL

Abstract

This article deals with the orders and the advices of the Prphet
Muhammad and also the explanations practices by the first generations on the
subjects suc as women's praying in the Masjid and their participation in the
prayers of Djuma, funeral and bairam. On these issues, there are signs showing
that the women can participate in these prayers and the prohibitions depend on
casual reasons.

In our time in which the women in the society got greatly socialised it
seems to us that it is not so logical to keep them away from mosque and
congregation. On the condition that necessary precautions should be taken
their participation in the activities at the mosque would be beneficial in the
process of their education.

Key Words: Woman, Masjid, Funeral, Bairam, Djuma

toesdloliy 5 ges s dslidl Bl

.s;%&j%\swgw)ij\gsi}uv% Eoedl 1 gl
e Jus WY .t\.,a_ﬂ Gkl Jos g Jgw I Eosll bl CWJ'U L )3
Ly ayles dols DLl OG adl Lo ghall sda @ sl 887 Liw i
N Siles of b oY e S 3 ol PN S cals
saie 157 )Lad) sde 0SS sl (3 2 I W TR Lty el (3l Ll
L@_a.:lle L«&J}

Bradl (daall 35l ol L 1o ldl) ol



Giris YIRMINCI YUZYILIN
Yirminci ylzyilin ilk "_K (;EYREC'NDE

ceyreginde Turkiye'de “din felsefesi” . . . .
terimi kullanilmakta ve bu terim, bir TURKIYE’'DE DIN FELSEFESI
disiplinin adi olarak bilinmekte miydi?
Eger kullanilmakta ve bilinmekte ise,
bu terim, neyi ifade etmekteydi? O,
ne anlamda kullanilmakta ve nasil
kavranmakta  idi?  Acaba  bu
dénemde, “din felsefesi”, bagimsiz bir
disiplinin adi olarak kullaniimakta ve
diger bilim ve disiplinlerden ayr bir bilim dali ve disiplin olarak bir gelisim ortaya

Bayram DALKILIC
Yrd. Dog. Dr.,S. U. ilahiyat Fakiiltesi

Din Felsefesi Ogretim Uyesi

koymakta miydi? Yine bu dénemde Turkiye'de “din felsefesi” ile ilgili olarak ken-
disinden bahsedilebilecek ve “din felsefesi” alaninda fikir ve dustincelerin ileri
strtlmus sayllabilecegi yazi ve calismalardan, 6neri, 6ngorl ve tezlerden stz
etmek mimkin olabilecek midir?

Bu calismamizda yukarida saydigimiz sorular etrafinda “din felsefesi’nin,
yirminci ytzyilin ilk ¢eyreginde Turkiye'de kavranis ve algilanis durumu Uzerinde
arastirma ve degerlendirmelerde bulunmak amacini tasimaktayiz.

Turkiye'de, Din Felsefesi'nin, gerek “felsefe-i din, felsefe-i diniyye, hikmet-i
edyan, felsefe-i edyan” bigiminde olsun, gerekse “din felsefesi” bigiminde olsun,
disiplin baglaminda din felsefesini iceren anlamda kullaniimaya baslanmasinin
Uzerinden heniz bir ytzyil gegmemistir. Yani, bugln itibariyle, bagimsiz bir disip-
lin olarak ytzyll baglaminda, Turkiye'de Din Felsefesi bir asrini henlz tamamla-
mamistir.

Bu calismamizda degerlendirmeye tabi tutacagimiz ve kendilerine yer ve-
recegimiz yazilarin ve calismalarin basliklar, “Hikmet-i Edyan”, “Felsefe-i Edyan”,
“Din Felsefesi'nden”, “Felsefe-i Din", “Felsefe-i Diniyye” ve “Dinf Felsefi Musdha-
beler” vb. bicimindedir.

Acaba s6z konusu yazilar ve calismalar, Din Felsefesi'ni tam anlamiyla ku-
saticl bigimde ortaya koymakta midir?

Din Felsefesi, benzer yanlari ve yonleri cok olmakla birlikte Kelam, islam
Felsefesi ve Tasavwuftan ayri bir disiplindir. Bu calismaya aldigimiz yazilar da, az
da olsa bu ayriligl g6z 6ninde bulundurduklari ve yazarlarinin zihninde bir din
felsefesi veya dinler felsefesi fikri ve kavraminin bulundugu dustincesiyle segilmis
yazilardir. Gergi, yine de bazi yazilar, daha kapsamli konular tzerinde durmakta-
dir. Bu da, bazi konu ve disiplinlerin hentiz tam bagimsizlik kazanamamasi nede-
niyle Din Felsefesi genel bagligl altinda degerlendirilebilmelerinin mimkin olmasi
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dolayisiyladir. Bu, bize aynen bir zamanlar Felsefe’nin, buttn ‘ilimlerin anasr’, ‘ge-
nel bir disiplin’ niteligi tasimasi sebebiyle, diger disiplinleri igine almasi durumunu
ve dénemini hatirlatmaktadir.

Turkiye'de din felsefesi teriminin, “din felsefesi” seklinde yaygin ve belirgin
bir bicimde kullanilmaya baslanmasi, Ikinci Mesrutiyet (1908)ten sonraki yillara
rastlamaktadir. Ancak daha onceleri de, hikmet-i din/edyan’, ‘felsefe-i din/edyan’,
‘felsefe-i diniyye’ olarak kullanildigi sdylenebilir.'

M. Sadik Vicdan? (1864-1939), 1888'de Kastamonu'da tanistigl, 1891'de
ikinci kez Istanbul'da gorustigl genc ve zeki bir doktordan soz etmektedir. Vic-
danf, bu doktorla 1901 yilinda Rumeli'de her ikisinin de stirgtin edilmesi dolayisiy-
la tekrar karsilastiklarini ve dostluklarinin bazi dinf konularda muhavereye varacak
kadar gelistigini belirtmektedir. Vicdani, bu doktorun adini eserinde, bilingli olarak
gizli tuttugunu belirtmektedir.?

Vicdani, bu doktorun, epeyce felsefi eser okudugunu anlatirken, M.
L'Abbe Barbe'in, Tdrth-i Felsefesi® ile, Paul Janet — Gabriel Seailles'in énemli bir
eseri ve Montesquie'nun Rohu'l- Kavdnin'ine gz asinaligl peyda ettikten sonra,
“Din Felsefesi’nde karar kildigin”, anlattigini bildirmektedir. Konusmalar esnasinda
ise doktorun kendisine, Tsd'y1 ve Hiristiyanlig, MGsd'y1 ve Méseviligi, ardindan da
Muslumanlig), hakka'l-yakin gérmek icin vakit ayiracagini sdyledigini belirtmekte-
dir.?

Su halde, bu bilgiyi gbz éntinde bulundurarak, daha yirminci ytzyilin ba-
sinda din felsefesi kelimesinin, Turkiye'de kullaniimaya baslandigini ve bir disiplin
alani olarak bilindigini sdyleyebiliriz.

Vicdant'nin belirttigine gére, bu doktor, Hiristiyan aileden dogdugu, tabia-
tiyla Hiristiyanligin merasimine bagli kaldigi halde, senede ancak bir iki defa -o da

' Bkz. Bayram Dalkilic, “Giris: Turkiye'de Din Felsefesine Dogru”, Tirkiye'de Din Felsefesine Dogru,
(Hazirlayan: Bayram Dalkilic), Konya, 2000, s. | I-12.

% VicdanTnin bildirdigine gére, bu doktor, edebiyatla ilgilenen, gazetecilik yapmus, telif ve terctime
olarak birkag risale yayinlamis biridir. Vicdani, bu kisinin edebl zevkinin, yazdiklarindan ve verdigi
orneklerden anlasildigina gére, Ustun oldugunu ifade etmektedir. Rumeli'de karsilastiklar zaman, bu
doktorun, ilk senelerdeki gibi, edebiyat ve edebiyatgiliktan, telif ve tercimeden bahsetmedigini,
kendisinin, edebiyat bahgesinin gillt, bulbulli vahasindan felsefenin ucu bucagi gériinmez sahasina
gectigini, gézlerini, “ilk sebebler’e, esyanin mahiyetini secebilmek Umidiyle kendisinin hicbir zaman
goéremeyecegi, simdiye kadar de kimsenin, hatta “gérdim” diyen ve “goérdikleri” zannedilenlerin bile
goremedigi hedeflere dikerek metafizik'e cok fazla daldigini sohbetleri arasindaki ifade tarzindan
anlagilir gibi oluyorsa da bilgic gérinmemek ihtiyatiyla olsa gerek, okuduklarindan anladigi kadariyla
bile bahsetmedigini ifade etmektedir. Bkz. M. Sadik Vicdani, Hz. Muhammed Nicin Cok Eviendi, (Ha-
zirlayan: Ahmet Karadut), Ankara, 2003, s. 23-24.

? Bkz. M. 'Abbe Barbe, Tdrih-i Felsefe, (Cev. Bohur Israil), istanbul, 1332.

Vicdani, bu eserin adini zikretmemektedir. Ancak bu eser daha sonra Elmalili M. Hamdi Yazir'in

Gevirip, 1341 tarihinde yayinladigi eser olmalidir. Bkz. Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlili Felsefe

Tarihi- Metdlib ve Mezdhib, (Cev. Elmalili Hamdi Yazir, Baskiya Hazirlayanlar: Muhtar Yazir- Ay-

han Yalcin), Istanbul,1978.

® M. Sadik Vicdani, Age., s. 24.

EN
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ailesine refakat etmek igin- kiliseye giden bir Hiristiyan murtedi halindedir. Okul
hayati, gengligi, okuldan sonraki gtnleri hep Muslimanlar arasinda gegctiginden,
Muslumanligin adab ve erkanina yabanci degildir. Maseviligin ve fseviligin elekten
geciriime stresi uzamig, aradan alti aydan fazla zaman gegmistir. Doktor, o konu-
yu agmamaktadir. Vicdani de susmayi yegler gibi davranmaktadir. Bir gtin doktor,
VicdanTye, “insanin ve kendisinin, kendi kendine meydana gelmedigini tamamiyla
anladigini, su kainatin, o meyanda mini mini kiiremizle biz insanlarin sani'i (yapici-
st), haliki (yaraticist) olarak Bir Allah'in varligina kani oldugunu, Mdsad'nin da fsa'nin
da bunu stylemis, bunu dgretmis ve gecip gitmis olduklarini” ifade etmistir.®

AN

Vicdantye gore, doktor, bu sdzleriyle arastirma ve incelemelerinin sonu-
cu olarak artik din ile ilgisinin kalmadigini anlatmak istemistir. O, zaten dnceden
Hiristiyanliga, Hz. Isa tarafindan teblig ve telkin edilmis bir din olarak degil, iznik'te
ve diger yerlerde toplanan Ruhbanlar Meclisleri'nce inang esaslan, usQl ve ahkami
tespit edilerek Hz. Isd’ya nispet edilmis bir din nazariyla bakan birisidir.”

Calismamiz, iki kisimda ortaya konulacaktir. ilk kisimda, “Din Felsefesine ilk
Giris Denemeleri: Hikmet-i Edyan'dan Din Felsefesine” genel basligl altinda,
Mehmed Arifin ‘Hikmet-i  Edydn’, Memddh Stleyman'in ‘Felsefe-i  Edydn’,
Mehmed Sevketi'nin Din Felsefesi alt basliklar, ikinci kisimda ise, “Problematik
Sayilabilecek Ilk Calismalar” genel basligi altinda, Omer Ferid Kam'in Din Felsefe-
sine Yaklasimi, Elmalili M. Hamdi Yazir'in Din Felsefesine Yaklasimi, Mehmed
Emin'e Gére Kant'in Din Felsefesi alt basliklari cercevesinde calismamiz igin belir-
ledigimiz dénemde kendilerinden s6z edilebilecek galismalarin degerlendirmesi
yapilacaktir.

|- DIN FELSEFESINE LK GIRIS DENEMELERI:
HIKMET-i EDYAN'DAN DIN FELSEFESINE

A- MEHMED ARIFIN ‘HIKMET-i EDYAN'I
Bu calismaya esas olarak aldigimiz dénemde, incelenebilecek ilk yazi,
Mehmed Arif(1852-1920)'in? “Hikmet-i Edyan™ adli yazisidir.
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¢ M. Sadik Vicdant, Age., s. 24-25.

7M. Sadik Vicdant, Age. s. 25.

Mardinizade Mehmed Avrif, Tiirk fikir adami, hukukgu, yonetici ve yazarndir. 1852'de Mardin'de

dogup, 1920'de Misirda vefat etmistir. Kadiasker Yusuf Sidki Efendinin ogludur. Ozel &grenim

gérmastr. Misirll Mustafa Fazil Pasa tarafindan Fransa ve Ingiltere’ye gonderilmistir. Fransizca ve

ingilizce ©grenmistir. Turkiye'ye déntstnde kaymakam, savc, mahkeme baskani, SOrdy-1 Devlet

Uyesi, Basra ve Suriye valisi olarak gérev yapmistir. Hikmet-i Edydn (Dinler Felsefesi), Hikmet-i

Isldmiyye (islam Felsefesi) ve Muhtasaru’-Ultm (llimlerin Ozeti) gibi eserleri vardir.

° Mehmed Arif, “Hikmet-i Edyan”, Sirdt- Mistakim , 21 Agustos 1324 (1908), say1 2, s. 17-18 ; 4 Eylil
1324 (1908), sayi 4, s. 50-51. Bu yazinin sadelestirisi icin bkz. Mehmed Arif, “Dinlerin Felsefesi”,
Haz. Bayram Dalkilig, Tiirkiye'de Din Felsefesine Dogru, s. 23-29.

©
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“Hikmet-i Edyan”, Mehmed Arifin, Sirdt-i Miistakim Dergisi, 2| Agustos
1324 (1908) tarihli, say1 2, sayfa |7-18 ve 4 Eylul 1324 (1908) tarihli, sayi 4, sayfa
50-51"de yayinlanan yazisidir.

Din nedir? Dinsizlik, insanlari ve ¢zellikle dindarlari olumsuz yonde etkile-
yecek bir nitelige sahip midir? insan, yapisi geregi, bir dine inanmaya egilimli mi-
dir? Din, ilaht yonU olan bir kurum mudur? Vicdan ve inang arasinda herhangi bir
iliski s6z konusu mudur? Dinden uzak olarak yasayan, ama vicdanlan geregi, ahla-
Ki davranislar sergilediklerini sdyleyen kimselerin durumu, nasil degerlendirilebilir?
Mehmed Arifin gorisglerini bu sorular cergevesinde ortaya koymaya calisacagiz.

Mehmed Arife gore, bir streden beri, Avrupa'da moda durumuna gelen
dinsizlik veya dinf kurallara alding etmeme hastalig), yavas yavas dogu Ulkelerine
de gegmis olmakla, iyi ve k&tlyU birbirinden ayirmaya gl yetiremeyen veya
ayirmak icin bir an kafasini yormak istemeyen bircok insanin, “dindarligi, sanki ayip
olan seylerden saymakla birlikte, dinden uzaklasmayi ve dinsizligi, medeniligin basi
veya 6zgurlugln geregi” seklinde dustinmekte olduklarini gérmek, Gzintd verici
bir gézlem olmaktadir.

Ona gore, insan dogasl, gergekten, asil yaratilisi bakimindan 6zglrltge egi-
limli olup, s6z ve davranis 6zglrltiglinG sinirlayan her turlt inanglardan ve htkim-
lerden nefret etmesi de, her turlt sézden uzak ise de, dlemin diizeninin korun-
mas! ve insanoglunun devami igin dinin gerekliligi zorunludur.'

Mehmed Arif, “bitin dinlerin, asil konumlar bakimindan, ahlaki duzelt-
mek ve kisiler arasindaki cekismeyi engellemek ve dagitmak igin konulmus ve
kurulmus, ilahi hikmetlerle dolu kanunlar” oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore,
dogasi bakimindan, medenf bir bigimde yaratilmis olan insan tird igin, tek basina
bir dag tepesinde veya bir ¢&l ortasinda yasamak imkansiz oldugundan, hayatinin
gerekliliklerini ve zorunluluklarini elde etme isinde, kendi ttrtinden bir topluluk ile
toplu halde bir arada yasamak dogal zorunluluktur. Once aile, sonra kabile ve
asiretlerin olusum bigimi, kdy, kasaba ve buyuk sehirlerin meydana gelis bigimi,
bu gereklilik tizerine ortaya cikmistir.""

Mehmed Arif, dinlerin gerekliligini ve Yiice Allah'in dinleri, peygamberleri
ve kitaplari géndermesinin agiklamasini, “YUz ve simalarinin cesitliligi oraninda,
huylari ve durumlari gesitli olan insanogullarindan binlerce nifusun bir bélgede
toplanmasi, menfaat elde etme ve zarari uzaklastirma sebebiyle, cekisme ve
baginp cagirmaya sebep olarak, “Hukum, galip gelenindir” kuralinca, “bUyugin
kucugy, gliclinun glgstzt yok edip ortadan kaldirmasi”, olgusunun, doga kanun-
larindan olmasi sebebiyle, “Yice Dizen Koyucu”, dlemin dizenini saglamak,
yaratiklann duzenini korumak ve yUrurlukte olmasi gereken adalet, kardeslik ve
esitlik kanunlarinin yerlesmesi igin zamana ve mekana gore gerekli oldugu bigim-

10M, Arif, Agm., Agd, say1 2,s. 17.
M. Arif, Agm., Agd, say1 2,s. 17.
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de, ylce peygamberleri araciliglyla kutsal kitaplan ve sahffeleri indirmis ve bunla-
nn icerdigi emirleri ve yasaklari bakimindan ilaht buyruklan ve dinleri, uyulmasi
gerekli kilmis ve yticeltmistir."'? seklindeki ifadeleriyle ortaya koymaktadir.

Mehmed Arifin buradaki ifadelerinden anlasildigina gore, “butun din-
ler"den maksadi, ilahi dinlerdir. O, kastettigi dinlerin, “ilahT hikmetlerle dolu ka-
nunlar’, oldugunu belirtirken bunu ortaya koymaktadir. Yine o, insanin sosyal bir
varlik olusuna isaretle, insan agisindan dinin gerekliliginin mantikiligini de tutarli ve
anlasilabilir bir bicimde izah etmistir.

Mehmed Avrif, Mantik bilginlerinin, yaratiklarin en sereflisi olan insan ttri-
nd, diger hayvanlardan “nutk” ile nitelemis ve ayirmis ve onu, “hayvan-i natik’
niteligiyle tanimlamislarsa da, bu tanim ile insanin, hayvanlik derecesinden kurtu-
lamayacaginin agik oldugunu,zira, nutk'tan amag, merami anlatmak igin bir takim
harfleri olusturan ses ise, bu 6zelligin bitln hayvanlarda varoldugunun ayniyla
gérilmekte oldugunu ileri strmektedir.'

Ancak gercekten Mehmed Arifin dedigi gibi, “nutk” kelimesinden acaba,
sadece insanin, “konusma” ozelligi mi akla gelmektedir?! Ayrica bu kelime “ko-
nusma” olarak alglansa bile, insan disindaki hayvanlarin meramlarini anlatmak
kastiyla gikardiklari seslere “konusma” denilir mi?, gibi sorular, bu noktada sorul-
mas! ve cevaplanmasi gereken bir soru olarak dnem arz etmektedir. Oncelikle
sunu belirtelim ki, “konusma”, yalnizca merami anlatmak igin ve iletisim kurmak
icin gikarilan ses degildir. O, belli bicimde ve durumda yapilan dizenli, bir anlam
ifade eden kelime ve climlelerle ortaya konulan seydir. Meseld, insan sesini taklit
ederek onun soyledigi, kelime ve climleleri tekrar eden papaganlarin gikardigi ses,
kelime ve ctimleler, konusma degildir.

Ayrica, “nutk”, yalnizca “konusma” anlamina mi gelmektedir? Farabf, nutk
kelimesinin eskilere gore Ug seye deldlet ettigini soylemektedir:

[- Insanin soylenilenleri algllayabilecegi glice delalet eder. Bu glgle, ilim
ve sanatlar elde edilir ve onunla davranislarin glizeli ve cirkini ayirt edilir.

2- Insanin nefsinde anlayis yolu ile olusan sézlerdir; bunlara icten konus-
ma denilir.

3- Iceride bulunan seyi dil ile séylemektir. Ona da distan konusma deni- SUFD /17
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lir.
Ali Sedat da nutk kelimesinin hem dis nutka (s6z) hem i¢ nutka (dtstn-
me) deldlet ettigini soylemektedir.”

2 M, Arif, Agm., Agd, say1 2,s. 17.

B3 M. Arif, Agm., Agd, say1 2,s. 17.

'* Genis bilgi icin bkz. Farabi, Mantiga Baslangig, (Cev. M. T. Kuyel), Fdrdbi'nin Bazi Mantik Eserleri,
Ankara, 1990, s. 29; Necati Oner, Kldsik Mantik, Ankara, 1986, s. 1-2; Ibrahim Emiroglu, Ana Konu-
lanyla Kidsik Mantik, Istanbul, 1999, s. 13-14; Dogan Ozlem, Mantik, izmir, 1991, s. 25-26.

1> Bkz. Necati Oner, Kidsik Mantik, s. 2; Necip Taylan, Mantik Tarihgesi-Problemleri, istanbul, 1994, s. 7.
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Mehmed Arif, insanin, “akleden hayvan” biciminde, hayvanlik basamagin-
dan kurtarimaya caligiirsa; onun, “akl-i mas"'® ve “akl- maid""” olarak ikiye
ayrilacagini, akl-1 maasin ise, hayvanlarda, insandan daha ok bulundugunun bili-
nen ve anlasilan bir sey oldugunu belirtmektedir. Zira, hayvan kimyevi ¢éztmle-
melere gerek duymaksizin, kendisine yararli olan bitkileri ayirdigi ve zararlisindan
kacinarak faydalisini segtigi ve yedigi halde, insanin, bu dogal ayirici gligten yoksun
oldugu ve zehirli olan ile zehirsiz olani, gérerek ayirt etme yetisine sahip olmadig
bilinen bir seydir. Bundan dolayi, insani, hayvan ttrtintn kalanindan ayiracak tek
ozel (ayincr) niteligi, “akl-1 maad” olan ylce ¢zelligidir ki, o da hagsr ve nesr (kiya-
mette toplanip dagiima), sevab (&dullendirilen dogru davranis) ve ikabi (azab)
inanarak kabul etmekten ibaret olan dinf inanclardir.'®

Mehmed Arif, aslt hiikiimleri bakimindan adetler, ibadetler ve muamelele-
re bélunen dinf emirlerin, iki tUr kurali icine aldigini, bunlardan birisine ‘¢zel kural’,
digerine ‘genel kural' denildigini belirttikten sonra, dinlerin ibadetler kisminin,
insanin kendisiyle ayakta kaldigl, viicudunun sagligi, saghginin strekliligi, hayat ve
yasantisinin dizenliligine ayrilmis birer sihhat koruyucu (koruyucu saglik) kaideleri
oldugu gibi, adetler ve muameleler kisimlarinin  da insan toplumunun birbirleriyle
davranis glzelligi, adaletin saglanmasi ve karsilikli bir bicimde hukuk &gretimiyle,
aralarinda esitlik ve kardesligi kurma, koruma ve can, mal gtvenligj, irzlarini ko-
ruma amacina dayall oldugunu ki, bu iki kurala (dizene) uymaksizin insan tdrt-
nin ve toplumunun yasayisini sirdirmesinin olasi olmadigini vurgulamaktadir.'”

M. Arifin bu ifadelerinden anlasildigina gore, o dinin inang, ibadet, mua-
melat ve adetler (davranislar-ahlak) olarak birtakim alt basamaklan olduguna
isaret etmektedir. Onun bu ifadeleri, gercekten bir din tanimi icinde yer alabile-
cek olan butin unsurlart icinde barindirmaktadir.?’

Mehmed Arif, dinin gérev ve fonksiyonlarina ve Allah korkusunun one-
mine isaret ederek, gorislerini belirtmekte ve bu durum ve olgunun, bazi yéne-
timlerde polis ve jandarma marifetiyle 6nt alinamayan suglan dnlemek igin bu
glclerin cabasindan ayrilan &nemli bir farklilik oldugunu &ne stirmektedir.””

Mehmed Arife gore, Vicdan, “Zamir=Conscience” adlariyla, genellikle in-
sanlarin, kendilerinde bulundugundan s6z etmekle Gvindikleri bu serefli duyuy,
sirf dinf terbiyenin sonucudur. Dini ve imani olmayanin vicdani da yoktur. Nite-

¢ All- maas, yasayan ve gecinen akildir.

"7 Akl- maad, gelecek hayati, bu hayattan sonraki hayati kavrayan akildir.

1M, Arif, Agm, Agd. sayi 2,s. 17-18.

1M, Arif, Agm., Agd. say1 2, s. 18.

2 Krs. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, zmir, 1990, s. 5; Husamettin Erdem, Problematik Olarak Din
Felsefe Miinasebeti, Konya, 1999, s. 29.

20 M. Arif, Agm., Agd, sayi 2, s. 18; Sayi 4, 5. 50-51.
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kim, Afrikanin az bilinen bolgelerinde oturan vahsi topluluklar, insan yemeyi,
yiveceklerin en Ustinunl yemek sayarlar.”

Mehmed Arif, Tabiatcilarin, din emirlere ve yasaklara uyma durumlarini
ve dikkatlerini bilmezsek de, onlarin, yUzyillardan beri dinf egitim iginde ve egiti-
min etkileri altinda yasamis ve dinin htukumleri ve kurallarinin, kendilerinde ikinci
bir davranis kaynag durumuna gegmis olmakla birlikte, dinin anlatilan gerceklerini
anlamaktan yoksun kaldiklar, Tann'nin yaratma glctnin neligini ve niteligini
dustnememe ve degerlendirememekten dolay, dinin maddi ve manevi etkile-
rinden disarida sayilamayacaklarinin apagik oldugunu ileri strmektedir. Ona gore,
Tabiatgilar, dinsiz olsa bile, akilsiz degildir. Dinin her ttrli emirlerinin ve yasaklari-
nin, akla yatkin ve kabul edilebilir birer ilahf hikmet ve ahlaki kurallar oldugunu
anlar ve fark ederler. Ancak zat-1 ulGhiyyet (Allah'in Zati), Selbt ve icabf sifatlar
(sadece Allah’a ait sifatlar ve diger varliklarda da bulunan sifatlar), Hasr ve nesr
(6bur dinyada yeniden dirilip toplanma ve dagiima) gibi inanca bagl hiktmlerin
neligini, bicimini ve niteligini anlayamadiklarindan ve fark edemediklerinden dola-
yl, inangsizlik vadisine sapmalari veya saskinlik ¢oltinde kalakalmalar, kalp ve vic-
danlar Gzerine htkmeden ve etki eden dinf etkilerden kendilerini uzaklastiramaz
ve kurtaramazlar."”

Goriildugt gibi M. Arif, vicdani, din ve iman sahibi olmaya indirgemekte-
dir. Yine o, Tabiatcilarin temelde dinsiz olsalar bile akilsiz olmadiklarini belirtmek-
tedir. Ancak sunu belirtelim ki, din ve Tann fikrini makul olmadigi icin ve hayal
mahsult oldugu igin inkar ettiklerini sdyleyen Tabiatgl ve inangsizlar da goktur.
Yine, vicdan sahibi olanlarin bulunmasi gereken davranislan gerceklestiren ve
bunu vicdan ve ahlak geregj, insanf ve etik bir davranis olarak yaptigini ifade eden
dindar olmayanlar veya farkli dinlerden olan insanlar bulunurken, din ve vicdan
sahibi olan, oldugunu sdyleyen, ancak dinin ve vicdanin geregi gibi davranmayan
insanlarin sayisi da azimsanacak miktarda degildir. Su halde M. Arifin s6zUnd, “din

ve iman sahibi olanlarin, vicdan sahibi olmalan gerektigi”, “vicdani olanlarin, da din

ve iman sahibi olmalari gerektigi” seklinde dustinmek ve anlamanin daha uygun
olacags sdylenebilir.

Onun, Tabiatgllarin, dolayli da olsa dinin ve dinT egitimin etkileri altinda yiep, 17
bulunmalari ve bunlardan kurtulmalarinin mimkin olmadigi seklindeki tespiti, 69
indirgemeci bir yaklasim gibi gdérinmektedir. Bu yaklasim bize, Anselm (1033-
1109)'in, Kutsal Kitap'in, bir bslumundeki, “Kalbinde Tanri yoktur'®, diyen bir
aptalin zihninde bile kendisinden daha yetkini dustntlemeyen bir Tanr fikri
vardir’ seklindeki ifadesini hatirlatmaktadir.??

2 M, Arif, Agm., Agd., sayi4,s. 5.

2 M, Arif, Agm., Agd., sayi 4, 5. 50-51.

2 “Akilsiz, ytreginde Allah yoktur, dedi.” Bkz. Mezmurlar, 14/1.
% Bkz. M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 165-166.
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Din Felsefesi'nin, en genel anlamda, din Uzerine felsefl bir dustinme tarzi
oldugu, dinin felseff agidan ele alinmasi, din Ustinde disinme ve tartisma®® sek-
lindeki genel tanimini distindugimizde, Mehmed Arifin yazisini, bu cercevede
degerlendirmenin uygun olacagini sdylemek mumkindar.

Mehmed Arif, dinlerin varolus hikmetini, varolus felsefesini, dinin, ferdt ve
sosyal bir varlik olan insan icin gerekliligini ve fonksiyonlarini ortaya koymaya
galismakta, insanligin ilk déneminden beri dinin var oldugunu, insanlara Yuce
Yaratici tarafindan peygamber ve kitaplar gonderildigini; ama, bununla birlikte
yine de bazi insanlarin inangsizlik iginde bulunabilecegini, bunun bir esastan, ger-
gekten, temelden sapma oldugunu, dinin ve inancin insan igin gerekliligini ortaya
koymaya calismaktadir. Onun bu yazida sergiledigi tavir, insanlik icin dinin asil ve
temel oldugunu, dinsizligin ise doguda da batinin etkisi nedeniyle yayginlasan bir
durum sergiledigini, oysa insanin dinsiz yasayamayacagini vurgulayan savunmaci
bir tavirdir.

B- MEMDUH SULEYMAN'IN ‘FELSEFE-i EDYAN'l

Calismamizda ele alacagimiz ikinci yazi, Memdth Stleyman'in®’ “Felsefe-i
Edyan"® adli yazisidir.
“Felsefe-i Edyan”, Memdth Suleyman'in, Felsefe Mecmuasi, istanbul, 1329,
c. |, s. 142-144'te yayimlanmis bir yazisidir.

Mehmed Bayrakdar, Memddh Suleyman'in, Turkiye'de din felsefesinden
ilk s6z edenlerden birisi oldugunu, 1326 yilinda, bu yazisini, Felsefe Mecmuas, c. |,
1326, s. 141-144'te yayimladigini, makalenin yayim tarihi olan 1326 yilinin hicri ya
da malt yil olup olmadiginin belirtimedigini, eger bu tarih hicrf ise 1908, mali ise
1910/191 | miladt yila denk geldigini belirtmektedir.”

Gergekten, Felsefe Mecmuasi'nin basinda yayim tarihi yoktur. Ancak cildin
basinda, Baha Tevfik (1884-1914)'in, “Birkag S6z" baslikli yazisinda, "5 Temmuz
1326" tarihi gecmektedir. Yalniz bu tarih, “Teceddud-t limi ve Felseft

% Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 1-2.

¥ Memdah Stleyman, son dénem Osmanli dustintrlerinden Baha Tevfi'in yazi arkadaslan arasinda
yer almaktadir. Memddh Suleyman, Karl Robert Eduard Von Hartman'in “Darwinizm”, adli kitabin
Turkce'ye cevirmistir. Yine Baha Tevfik ve Ahmed Nebil ile birlikte “Nietzsche” adli kuiguk bir eser
yayimlamis, bu calismada yer verdigimiz yazisinin da yayimlandigi dergide, “Hakiki Murteciler ve
Avrupalilagmak” baslikli bir yazi yazmistir. (Bkz. Felsefe Mecmuasi, Istanbul, 1329, c. I, s. 129-131;
Riza Bagci, Baha Tevfikin Hayati, Edebf ve Felseff Eserleri Uzerinde Bir Arastirma, izmir, 1996, s. 220-
221). Memd(h Suleyman, bu yazisinda bir dipnotta, Felsefe Mecmuas’nin Il. cildinde yayimlanacak
olan “Marizlar Salonu” adli bir eserine de génderme yapmaktadir. Baha Tevfik, Memd(h Stley-
man'in bu yazisini, sonradan, kendi yazdigi Felsefe-i Ferd adli eserinde de yayimlamistir. Bkz. Baha
Tevfik, Felsefe-i Ferd, Haz. Burhan Sayl, istanbul, 1992, s. 93-96.

% Memd(h Suleyman, “Felsefe-i Edyan”, Felsefe Mecmuasi, Istanbul, 1329, c. |, s. 142-144. Bu yazinin
sefesine Dogru”, s. 31-34.

? Bkz. Mehmed Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, Ankara, 1997, s. 17.
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Kattibhanesi"nin kurulus yilidir. Sonraki satirda ise bu kurulustan sonra bir-bir
buguk yil igerisinde on bir tane kitabin yayimina muvaffak olundugu belirtimekte-
dir. Ayrica, Baha Tevfikin yazdigina gore “Ulkede ilk kez felsefe duygusunu uyan-
diran ve ilk kez felsefe eseri yayimlayan bu kitlphanenin, genglerin felsefeye
ragbet etmesine, en kiicUk ailelerden en buyuk salonlara, ¢zel derslerden, resmf
ders programlarina kadar felsefenin girmesine katki yaptigl, bu yazisinin yazildig
andan Ug il 6ncesine kadar da Ulkede felsefenin s6z konusu olmadigl, hatta
felsefe icin gerekli olan dilin bile olmadigl” vurgulanmaktadir. Yine, savas dolayisiy-
la bir aralik yapilamayan yayin etkinliginin, bu mecmua ile yeniden basladigi vurgu-

lanmaktadir.®

Ayrica, Memd@h Suleyman'in “Felsefe-i Edyan” adli yazidan onceki sayfa-
larda yayimlanan, “Hakiki Martectler ve Avrupalilasmak” adli yazisinin sonunda da
“Kadikdy-1329" yer ve tarihinin bulunmasi, bu yazinin ve mecmuanin yayim tari-
hinin, en erken 1329 oldugunu, Baha Tevfikin de, kitiphanenin kurulus tarihini
verirken belirttigi “5 Temmuz 326" tarihinde ay olarak, ‘Temmuz'u vermesi ise,
mall yilin kullanildigini ortaya koymaktadir. Bu ytizden biz, Memd@h Stleyman'in
yazisinin, yayimlandigi mecmuanin sayisinin tarihini verirken, “1329-mal” vyilini
kullaniyoruz. Dolayisiyla bu yazinin yayim tarihi, 1908 yili olmadigi gibi 1910/1911
yillari da olmamalidir.®’ Bu yazinin yayimlanis tarihi, en erken 1913 yilindadir.

Acaba dinin taniminin sinirlarindan bahsedilebilir mi? Dini, hak din tanim-
lamasinin &tesinde diger dinleri de icerecek 6lgtide, genis bir cercevede tanimla-
mak mUmkdn olamaz mi? Eger bu, mimkin olabilirse, nasil bir tanim ortaya
konulabilir? Din tanimlamasi konusunda dogulu ve batili ilim adamlarinin bakis
acllart farkli midir? Eger farkli ise, herhangi birinin gdruUsleri tercih edilebilir mi?
Sozgelimi, batili ilim adamlarinin gortsleri daha genis ve tutarli olarak degerlendi-
rilebilir mi? Dint kaynagi nedir? Ilk insanlarin duygu ve hislerinin bu konuda yeri
nedir? Bu gibi sorulan, MemdCh Suleyman'in bakis agisindan cevaplamaya ve
degerlendirmeye calisacagiz.

Memd(h Stleyman, “Felsefe-i Edyan” adli bu yazisinda, din taniminin dar
tutulmamasini, zira, Hak dinleri kapsayacak sekilde bir tanim s6z konusu olunca,
diger dinlerden bahsedilmemesi gerektigini, bu makale ile daha genel ve daha gyirp ;7
kapsamli bakis acisi getirecegini belirtmektedir: O, dogulu ilim adamlarinin, “dinin, 71
insan yapisinda (tabiatinda) bulunan ilaht bir vergi oldugu.” seklindeki taniminin,
tam bir tanim olamayacagini ileri sirmektedir. Cnkd bu tanim, ona gore, gercek
dinler (edyan-i hakiki) icine giremeyen MecGsilik, putperestlik ve digerleri gibi
inanclan, din adi attinda toplamaga engel olur. Oysa o, bu makale ile dini daha

© Blkz, Baha Tevfik, “Birkac S6z", Felsefe Mecmuasi, 1329, c. 1,s. |.
3! Felsefe Mecmuasi, c. I, s. 141; Krs. Bayram Dalkilig, “Giris: Turkiye'de Din Felsefesine Dogru”, Agee.,
s. 13-14.
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genel ve daha kapsamli bir bakis agisindan incelemek istedigini, bundan dolay
énce, dinin ne oldugunu belilemek gerektigini éne strmustuir.®

Memd(h Stleyman, yazisinda 6zellikle, bazi batili dustndirlerin din tanim-
larini vermekte ve Salamon Reinach'in din taniminin daha kapsamli oldugunu, bu
tanimin kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Sonra da dinin kaynagi Uzerinde
durarak bu tanimin dogrulugunu kanitlamaya caba gostermektedir.

Memd@h Suleyman, “Din Tanimlan” basligi altinda halk dilinde din ile mi-
tolojinin karistinldigini drnekleyerek anlatmaktadir. Ona gore, mitolojiden farki
olarak din ise, ilk olarak, “Bir duygu ve bu duygunun ayinler, térenler (Rite) olarak
tanimlanan 6zel davranislar araciligyla ortaya gikmasidir.”*?

Memd(h Suleyman, din ile mitolojinin, ilmf alanda bu sekilde ayrildiktan
sonra, dinin daha genel tanimlarini, Avrupali filozoflarin, bu konudaki dustincele-
rini incelemeye calismaktadir. O, din hakkinda yapilan tanimlara, dinin buttininde
temelli bir unsur olan “sosyal dustnceyi”, ilk énce 1887 yilinda uygulayan ve
yerlestiren kisinin Jean Marie Guyau (1854-1888) oldugunu belirtmektedir. Bu
dustindre gore, “Din, genel bir sosyomorfizmdir. Dinf duygu, ilkel insanin evrene
vaz'ettigi arzu ve isteklere gére dogal bir duygudur.”**

Memd(h Stleyman'a gore, simdiye kadar ortaya konulan tanimlarin en
gelismisi kuskusuz budur. Ancak bunun da bir yanlisi vardir ki, o da din hakkindaki
genel dustinceyi icerememesidir. Onceleri, Romalilar, “din-i kasem”den s6z edi-
yorlardi®® Cagimizda ise genel dustince, dini kasem yerine vatan, aile, seref ve
namus dinlerini ortaya koymustur. Bu alana girdigi donemde artik din kelimesi, ne
Feuerbach(1804-1872)'in s6z ettigi bir istek, ne de Guyau'nun dedigi gibi bir
dogal duygu olabilir. Tersine bu bicimde din, kisi isteginin siniflanmasi olur. Bun-
dan dolay, genel anlami bakimindan, Genel Dinler Tarihi bilgini, Salamon
Reinach’in din hakkindaki su tanimini kabul etmek gerekir: “Din, yeteneklerimizin
(faculte), 6zgtr davranmasina engel olan bazi ruh durumlarinin toplamidir.” Ger-
cekte, ruh durumlan kelimesi, cok genis bir anlami icerir. Insanlar birok seyler-
den, meseld, babasinin karsisinda saygl nedeniyle sigara igmekten, ayak ayak
Ustlne atmaktan, buytk bir salonda yuksek sesle, sanki bagirircasina lakirdi et-
mekten kaginir ve kuruntu duyarlar. Bu béyle oldugu gibi bir 6ltntn odasinda, bir

32 M, Suleyman, Agm, Agd, c. |, s. 142.

33 M. Suleyman’a gére, cogunlukla halk dilinde, esatir (mitoloji) ile din birbirleriyle karistirlir, Oysa, ilmi
bir zeminde din ile esatir arasinda bir ¢ok farklilk vardir. Esatir (mitoloji), “Kisilerin yaratmasi degil,
fakat muspet tarihin gézetiminden uzak olan ve insanlarin sanat duygularina gére stslenen tarihlerin
bir araya toplanmasidir.” Bkz. M. Stuleyman, A.gm., Agd, c. |, s. 142.

3 M. Stleyman, Agm, Agd, c. |, s. 142-143.

35 Din-i Kasem, yemine saygi, ahit ve séz verme, séz vermeye itaat anlamina gelir. Yazarin belirttigi
gibi Romalilarda gortildigu kadar Yunanlilarda da gortlmustar. “Ahlakla ilgili meseleleri, eski Yunan
dini, pek azaltmis ve hatta asagl yukari “Yemine Sayg" bicimine sokmustur.” Bkz. Cahit Tanyol,
Schopenhauer'de Ahldk Felsefesi, istanbul, 1998, s. 81.
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cenaze toreninde ayni durum gortlir. iste dinin 6z temeli de, baslangicta boyle
bir ruh durumundan baska bir sey degildir.*®

Memd(h Suleyman, daha sonra “Dinin Kaynagl” konusunu ele almakta ve
Reinach'in, din taniminin dogrulugunu kanitlamaya calismaktadir: “ilk insanlar,
arastirma duygusuyla etraflarindaki olaylari ve dogal gidisi incelemeye koyulmus-
lar, ancak bir turlt anlayamadiklar gesitli durumlan agiklamak icin hayallere ka-
pilmislardir ve bu suretle, dinin ilk temeli olan tabular ortaya cikmistir.”>’

Memd(h Suleyman, kutsal kitaplarda ayni durumun, ayni tabunun gorile-
cegini 6ne strmektedir: “Cenab-1 Hak, Hz. Adem’e, cennette bir meyvenin yen-

mesini yasak etmis, ancak bu yasakligin nedenini anlatmarmisti."*®

Memd(h Stleyman'a gore, dini duygularin gelisme ve ortaya gikmasina
yardm eden tabudan baska diger bir etken daha vardir ki, o da Animizm (canlici-
lik-ruhculuk)'dir®” Hayvanlar, cevredeki seylerin bir istence sahip olup olmadikla-
nini ayirt edemez, onlari da kendisi gibi gorir. Iste ilk insanlar da gelisim duzeyine
ulasmadan cevrelerindeki seyleri kendileri gibi ruhla, istek ve arzu ile muttasif
olarak kabul etmisler, o suretle onlardan ¢ekinmege baslamislardir. Vahsi millet-
lerde, kucuk cocuklarda bu durumu cok gelismis olarak gorebiliriz. Bunlar ilk
insanligin gdz énindeki drneklerinden bagka nedir?*

Memd(h Stleyman, bu konuda Hume(I711-1776)'un gérislerini, kendi-
sini desteklemek icin aktarmaktadir: “Buttn varolanlarin kendilerine benzedigini
kabul etmek icin insanlarda buytk bir egilim vardir. insanlar, strekli olarak dustn-
celerini isgal eden mechul nedenlere kendilerine benzer bir dustince, bir akil
yUrtme, bir hirs ve arzu yuklemekten pek gok hoslanirlar. Bu durum beser igin
pek dogaldir. Hatta buglin bile glizel sanatlarda bu duygunun kalintilarina rastla-
nir. Edebiyat da, tiyatro da bu duygunun strlp gitmesidir. Samanyolu'ndan, yol
yapip gecmekle; bir vahsinin suyun akmasi hakkinda: “Suyun ruhu kagryor” demesi
arasinda bir farklilik var midir? Stphesiz hayir. Gerek tabu, gerekse Animizm, 6zU
ve ruhu bakimindan incelenecek olursa gorilr ki, bunlardaki en buyuk etken,

36 M. Suleyman, Agm, Agd, c. |, s. 143. SUIFD/ 17
3 Tabu, Polinezya dilinden alinmis bir kelimedir. Dogal isleyislerin disinda olan her sey demektir. 73
Dokunulmasi yasak olan bir agag, eti yenilmeyen bir hayvan vs. hep birer tabudur. Bunlarin bu bi-
gimde tabu sayilmasi bir dusiince ve mantiga dayali degildir. Clnkt agacin dikeni ele battigr icin
dokunulmasi, hayvanin eti sagliga zararl oldugu icin yenilmesi yasaklanmamistir. Tabunun en buytk
ayinc niteligi, tabuluguna dokunulma séz konusu oldugu zaman, onun kanunla degil, ancak bizzat
tabuluguna dokunan kimseyi carpmak, oldtrmek gibi cezalarla cezalandirmasidir. Bkz. M. Stleyman,
Agm, Agd, c. | s 143.
38 M. Suleyman, Agm, Agd, c. |, s. 143.
% Animizm, evrendeki cesitli olaylarin ruh Alemine ait gligler tarafindan idare edildigini ileri stren,
ayrica insanda ve tabiatta, maddeden bagimsiz bir ruhun bulundugunu, buttn cisimlerin canl oldu-
gunu, ruhun distince hayatinin ve organik yasantinin ilkesi oldugunu 6ne stren akimdir. Bkz. S. H.
Bolay, Felseff Doktrinler SézItgt, Ankara, 1999, s. 65.
M. Stleyman, Agm., Agd., c. |, s. 143-144.
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kuruntudur. Tabuya dokunmamak, dis esyaya ydnetme glicli ve duygusu vermek,
kuruntudan, korkudan baska ne olabilir?”*!

Yazar, sonug olarak, sosyal yapilarda en onemli bir yer tutan dinin ilaht
olan yénunl goéz ondne almayip, onun “ilkel ruh durumlarindan ileri gelen bir
duygu dustince halinde ortaya gikmasi ve soydan soya kalit olarak strtip gitme-
si"* oldugunu ileri strmektedir.

Memd(h Suleyman, yazisina dini, ilaht dinlerle sinirlayan bir tanima itirazla
baslayip, daha genel bir tanima ulasma amacini belirtmistir. Ancak, onun ortaya
koymaya calistigi din tanimi da, dinin kaynagl da tamliktan yoksundur. Ozellikle
dini, ilk insanlanin esyada ruh gérme, tabu, korku gibi duygulara dayandirmak,
6zUnde dinin ilaht olan ydnlne itiraz ya da bu yonl gérmezden gelme anlayisi
olarak degerlendirilebilir. Bu anlayis, dinin ilahiligine temelden karsi cikan mater-
yalist ve pozitivist bir yaklasimin Grintddr. M. Stleyman'da bu anlayisa sahip olan
Baha Tevfik'in arkadasi olarak benzer gérusleri ortaya koymustur.

Onun bu yazisi, dinin tanimi ve kaynag tzerine odaklanan, hareket nokta-
si, aciklamalar ve sonuclari acisindan Mehmed Arifin dustincelerinin tam aksine
fikirler ortaya koyan bir yazidir.

Insanlarda, esyay, evreni ve hatta Tanr'yi kendileri gibi gérme, kendi nite-
liklerini onlara yukleme anlayisi hemen her donemde olagelmistir. Ancak yine her
dénemde peygamberler ve bilgeler, bu tirde dusinen insanlarin yanilgilar iginde
oldugunu ortaya koymuslardir. Meseld, Yunan filozoflarindan Ksenophanes (570-
478) insanlar bu tur fikir ve inanclar dolayisiyla elestiren bir dustnurdur.”

C- MEHMED SEVKETTNIN DIN FELSEFES]

Acaba din felsefesi konusunda Mehmed Sevket'nin konumu nedir? O, bu
hususta ne gibi ¢aba ve galismalar ortaya koymustur? Bu gaba ve calismalar, o
zamandaki din felsefesinin algilanis bigimine ne gibi katkilar sunmaktadir?

Turkiye'de din felsefesi ile ilgili olarak adindan s6z ediimeye layik olan ve
Din Felsefesi dersine, medreselerin islahi icin hazirladigi program taslaginda yer
veren, hatta belki de terim olarak, “Din Felsefesi” terimini bu terkiple kullanan ilk
kisi Esref Efendizdde Mehmed Sevket! (1876-1934)dir.* Sevketi, hicri 1329

#'M. Suleyman, Agm, Agd. c. |, s. 144.

42 M. Stleyman, Agm., Agd, c | s. 144,

* Bkz. Husamettin Erdem, llk¢ag Felsefesi Tarihi, Konya, 2000, s. 103-104.

# Mehmed Sevketi Efendi, Anadolu ve Rumeli kadiaskerlerinden ve Huzur dersleri mukarrilerinden
Hafiz Mehmed Esref Efendinin oglu olup, 15 Subat 1292 (28 Subat 1876) tarihinde Istanbul'da,
Buyuk Cars'da Korukgler Kapisinda Huseyin Aga Mahalles’nde dogmustur. Mercan Aga ik Mek-
tebi'ni bitirip Kaptan Pasa Rustiyesine (Orta Mektebi) gitmistir. Orta mektepten sonra “Daru’t-
tedrls” mektebine girip buradan Agustos 311 (1895) tarihinde mezun olmustur. Arkasindan
Mekteb-i Nuwvab'a (Ser? kanunlarin okundugu yuksek mektep) girmis ve Ekim 1900'de birinci ola-
rak mezun olmustur. Ayrica Amerikan Koleji'ne girmis ve yedinci sinifa kadar okumustur. Medrese

—
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(1911) yilinda hazirladigr ders program taslaginda, medresenin, Ulim-1 Ser’iyye
Subesi, Kelam Kismi dersleri arasinda, “Kelam” dersinden ayri olarak “Felsefe-i
Din” dersine yer vermistir. Ayrica, Edebiyat Subesi'nin ders programi taslaginda
da “Hikmet-i llahiyye” adli bir derse yer verdigini de belirtelim.*

Ancak, Sevket'nin programi uygulamaya konulmadigr icin 1329/1911 ve
daha sonraki yillarda, bu ders, (Dart'l-Fun(in ilahiyat Fakiltesi programinda yerini
alip okutulana kadar) okutulmarmigtir.*

Fakat burada sunu belirtelim ki; “1915-16 yiinda Ahmed Hamdi Akseki
(1887-1951)nin, Medreset’l-Mutehassisin'in son sinifinda  bulundugu sirada,
Seyhu'l-islam Mustafa Hayri Efendi'nin tensibi ve hocasi izmirli ismail Hakki'nin da
himmetiyle Heybeliada Bahriye-i $&hane'ye Din Dersleri, Din Felsefesi ve Ahlak
Dersleri &gretmenligine tayin edildigi™” ne dair bir calismada yer alan not dikka-
timizi cekmektedir.

“Din Felsefesinden™®, Sevketi'nin, Abdullah Cevdet'e yazdig, Ictihdd
Dergisi, 18 Nisan 1329 (1913) tarihli, 62. sayi, 1356-1358 sayfalan arasinda ya-

yimlanan mektubudur.

Sevket!, bu mektubunun ilk kisminda buytk ihtimalle adini belirtmedigi
yabanci bir filozofun, bir kitabinin Onséz'tinden ya da Girig'inden alinti yapmak-
tadir. Daha sonra ise, mektubun ikinci kismini, alinti hakkindaki kisa aciklamalari

—_

tahsiline devam etmis ve Sehzade Camii'nde, Carsambali Haci Ahmed Efendi'nin derslerine devam-
la 1319 (1903)'da ondan icazet almistir.

M. Sevketi, icazet aldiktan sonra imtihanla dersidam olmus ve bir muddet Beyazit Camii'nde ders
okutmustur. Sewal 1324 (1906)'de Almanya'ya gidip Berlin'e Lichterfelde-Vest Enstittisti'ne girmis-
tir. Bundan sonra Mayis 1909'da Munih Universitesi Felsefe Subesine kaydolup Temmuz 1909'da
istanbul'a denmistur. Turkee, Arapca ve Farsca'nin yaninda Almanca ve Fransizca bilirdi. Sonradan
ingilizce'yi de ogrendi.

Onun, Medreselerin Islahi ile ilgili olarak 67 sayfalk “Meddris-i Isldmiyye Islahat Programi” (Hurriyet
Matbaasi-1329) adli bir eseri vardir. (Mehmed Sevketi, Meddris-i Isldmiyye Islahat Program, istanbul,
1329, Hurriyet Matbaasi.) Dinf mecmualarda sayisiz makaleleri ¢ikmistir.

Agustos 1329 (1913) tarihinde Fetvahane'ye musewvid mulazimi olarak girmistir. Kasim 1913'te
Dart'l-Fundn (Universite) Ultm-i Ser'iyye (Seriat llimleri) subesi, Ahlak Muderrisi (profeséri) ol-
mustur. Fetvahane'deki vazifesi 1914'te birinci sinif musewvitlige yukselmis ve Mart 1916'dan 1918'e
kadar Huzur Derslerinde bulunmus ve Agustos 1918'de Daru'l-Hikmeti'l-islamiyye azasi olmustur. 75
Bu azalik Ekim 1922'ye kadar sturmUstir. Ayrica Stleymaniye Medresesi, Im-i Nefs ve llm-i RGh

SUIFD /17

muderrisliginde bulunmus ve Eyldl 1923'te bu muderrislikten de aynilmistir. 1924'Un basindan itiba-
ren sadece bir dersiam maas! ile kalmis ve geng denecek bir yasta, 3 Agustos |934'te vefat etmistir.
Bkz. Sadik Albayrak-Sémdirtiye Karsi Isldm, Istanbul, 1984, s. 163; Huseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek
Din Egitimi, Istanbul, 1983, s. 238.

* Blz. Sevketi, Meddris-i Isldmiyye Islahat Program, istanbul, Hicrd, 1329, s. 27.

 Bkz. Mehmed Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, s. 17.

4 Bkz. Veli Ertan — Hasan Kuicuk, Cumhuriyet Devrinde Din Egitimi, Din Messeseleri ve Din Alimleri,
istanbul, 1976, 5. 99.

* Mehmed Sevket), “Din Felsefesinden”, Ictihad, istanbul, 18 Nisan 1329, sayi 62, s. 1356-1358. Bu

Din Felsefesine Dogru”, s. 35-40.
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ve kendi fikirleri ile bitirmektedir. Bu yazinin yazildigi ddnemde, Turkiye'de yazil-
mis, “Din Felsefesi” baslikli herhangi bir 6zgiin te'lif veya geviri kitap ya da makale
Gapinda bir calismayi simdilik bilmiyoruz. Mevcut bilgilerimiz isiginda diyebiliriz ki,
Turkiye'de, “Din Felsefesi” terimini, bu sekilde yazi hayatinda ilk kez kullanan kisi,
Sevketl'dir. Zira, ondan 6nce bu terimi, bu sekilde yayin hayatinda kullanan baska
birini, en azindan su noktadaki calismalar 1s1iginda bilmiyoruz.

Mehmed Bayrakdar, Sevkettnin bu yazisini, Celal Nuri (lleri)ye ait olarak
Ictihdd, sayr 62, 1329 mall, s. 1356-1362 seklinde géstermektedir.”” Oysa belirtti-
gimiz gibi bu yazi, Sevketi'ye aittir ve Abdullah Cevdet'e hitaben ve ithafen yazl-
mis bir mektuptur. Zaten bas tarafta da “Varaka” seklinde bir not vardir. Ayrica
bu yazi; Ictihdd Dergisi, say1 62'nin son sayfasinda (s. 1358) sona ermektedir. 63.
Sayr 1359. sayfadan itibaren baslamakta ve Celal Nuri (1870/1-1938/9)'nin “Ka-
dinlanimiz” baslikli yazisi, ilk yazi olarak yer almakta, s. 1362'de “Celal Nuri” imza-
siyla sona ermektedir.”®

Acaba bilimsel bakis acisi ile dinl bakis agisi arasinda farkliik var midir?
Eger bu iki anlayis arasinda farklilik varsa, bu nasil bir farkliliktir ve bu farklilik, bu
iki yaklasimin ve 6ztinde de din ve bilimin birbirlerine zit olduklarini ispat eder
mi? Din, bilime ters diser mi? Bilim, dini yalanlar mi? Yoksa bu iki alan arasinda
yonteme ve bakis agisina ait olan farkliliklar, birbirini yalanlama ve reddetme
yerine, birinin digerine destek olmasi seklinde tezahtr edebilir mi? Simdi Sevke-
t'nin yaklasimi gergevesinde, bu sorularin cevaplarini aramaya ve degerlendirme-
ye galisalim.

Sevketl, yazisinda once, dinf anlayis ile bilimci anlayisin ¢zelliklerini ortaya
koymaktadir: “Olaylar hakkinda nedenler aramak ve bulmak ihtiyaci, az gok buttin
insanlar icin bilimlerde oldugu kadar, dinde de kendini gésterir. Din ile bilim
arasinda bu konudaki ayrilik, ancak dogru, gercek nedenler olarak kabul olunan
nedenlerin mahiyeti gdz &nlne alininca ortaya cgikar. Bilimsel anlayis gibi dinf
anlayis da bilinmeyenin bilinene dondurtlmesidir; farklari, bu bilinenin ne oldugu-
na yoneliktir. Bilimci anlayis, ister ki, agiklanacak bir olayin sebebi, kendisi gibi
duyulabilir olan bagka olaylarda gosterilsin. Burada gorev, olaylar zincirini, bu
zincirin mumkin oldugu kadar ¢ok tek tek bélumleriyle, bunlarin arasinda mtm-
kun olglde sik bir bag bulmak suretiyle agiklamaktir. Mesela tipki insan, bir kitap-
ta bir yeri, o kitaptaki baska yerler ile birlestirerek agikladigi gibi, dogay! yine
dogayla agiklamaktadir. Dinf anlayis, sebebin sonugla araliksiz baglantili bulunma-
sini, aciklanacak olay gibi, sebebinin de gézle gorulebilir dinyada gdsterilmesini
gerektirmez. O, kendisine ait olan sebepleri, deneybilimin yaptigi gibi yarglama

* Mehmet Bayrakdar, Din Felsefesine Giris, s. |8.
50 Celal Nuri', “Kadinlanmiz”, ictihdd, sayr 63, s. 1359-1362.
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tarzinda arastirmaz. Dogayl yine dogayla degil, belki dogadan baska bir seyle
aciklar. Ve alemdeki olaylarda, din anlayis, siphesiz en cok béyle ortaya cikar.”'

Mehmed Sevketi, dinf anlayis ile bilimci anlayisin farklarini degisik agilardan
degerlendirmeye calismaktadir. Onun belirttigine gore, bu iki anlayis, birbirinden
o kadar farklidir ki, birisiyle baslanilinca, hicbir nokta bulunmaz ki, orada &tekine
gegmek hakli yahut mimkun olsun. Halet-i rhiyye, tamamiyla o kadar cesitlidir
ki, “anlayis” kelimesi burada, fiill olarak busbittn baska iki anlamda kullanilir. Bun-
lar, birbirlerine karsit degilse de, birisini 6tekinin yerine almak dogru degildir.
Bilimci anlayis, -maddi zeminde oldugu gibi ruha ait zeminde de-, dogal sebepler
esasinin uygulanabildigi yerde ortaya gikar. Fakat bir sebep dustinip bulmak
yeterli degildir, bunun duyuyla dogrulandigini gostermek de gereklidir. Béyle bir
dogrulama, o zaman ele geger ki, ayni durumlarin tekrar ortaya gikmasiyla ayni
olayin da 6nceki gibi ortaya ¢ikisini gérilebilsin. Surasi agiktir ki, boyle bir dogru-
lama, ancak sebebin siphe gotlirmeyen duyuda ortaya cikabilecegi bir olay s¢z
konusu oldugu zaman mumkundur. Meseld, ansizin bir firtina ile agik denizde bir
gok balikglyr telef eden yuksek med, doga bilimince, hava ile denizin 6nceki gtin-
lerdeki durumlariyla agiklanir. Hava ile denizin felaket anindaki durumu, onceki
glnlerdeki durumlariyla ne kadar gok birbirine bagli zincirleme duizene getirilirse,
felaket o kadar kolay anlasilir.>

Yazar, firtina ve med 6rneginin dinf ve bilimsel anlayis agisindan degerlen-
dirilmesinin farkli olacagini ortaya koymakta ve soyle bir degerlendirme yapmak-
tadir: "Firtina ile meddin su agiklamasi dogru mudur? O halde hava ile denizin
ayni oranlari olusunca, bu olayin yine ortaya cikmasi gereklidir. Bilim bakis agisin-
dan baktigimiz stirece olaylari, ilaht iradeden gikartmak, bilimce bir agiklama ola-
maz. Aksine bu, insanin onlari anlamadigini itiraf etmek olur; ctink{ &zel olaylarda
boyle iradelerin varligi gosterilemez. Gosterilemeyecegi igin bu agiklama inceden
inceye de arastinlamaz. Iiste ancak bundan dolayi, aksine dine egilimlerinin yoklu-
gundan degil, Galileo (1564-1642), Bacon (1561-1626), Descartes (1596-1650),
bilinen amaggi sebeplerin bilimsel olmadiklarini agiklamislardir.

Belirli bir olayin, 6zel olarak agiklanmasina olan ihtiyaci, yalniz “Dogal Se-
bepler Kanunu” karsilayabilir. Galileo, bu sekilde gdstermistir ki, cesitli astronomi  gyiep /17
varsayimlari Uzerine olan anlasmazlikta, “llah? Kudret’e basvurmak hicbir yarar 77
saglamaz. Cunku, Usttn kudret sahibi olan Allah'a, “glinesi, dinyanin etrafinda
déndirmek”, “dinyayi, giinesin etrafinda déndirmek” kadar kolaydir.”’

Mehmed Sevketlye gore, dinl anlayis da, bilinmeyeni bilinene déndurtr
(indirger). Fakat bu bilinen, burada aligildigi Gzere, bilinen varlik sahibinin iradesi-
dir. Dinf farkindalik ve uyaniklilik, ilaht bir iradenin, neye ilistigini bilmek inancinda

*'M. Sevketl, Agm, Agd, sayl 62, s. 1356.
2 M. Sevketl, Agm, Agd, sayl 62, s. 1356.
3 M. Sevketl, Agm., Agd., sayl 62, s. 1356-1357.
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bulunur ve olaylarda bu iradenin tecellisini gozlemler. Bu anlayis, kendini merkeze
koyar, yahut orada bulunduguna inanir, oradan da bttin varlik dairesini gézlem-
ler.

Burada, dinf anlayista séz konusu olan glglik, bu dairenin kendisiyle nite-
lendigi bolgenin (dizinin) yarisinin bilinmemesidir. Bir merkezden baslayarak bir-
cok cesitli daireler olusturulabilir. Bundan dolayi, her bir merkezi anlayis, sirf,
“dustinmeye dayanan felsefe” biciminde denendigi gibi duyulabilir olaylarin algi-
lanmasina bakarak sonuk kalir.*

Mehmed Sevketi, dint ve bilimci anlayisin tamamen farkli olmakla birlikte
yine de bir araya gelebilecekleri imkanindan séz etmektedir : “Su halde, dint
anlayisin, deneybilimci anlayistan esas olarak farkli olmasiyla birlikte, bunlarin bir
yere gelip birlesebilmeleri olabiliriligi vardir. Deneybilim, varlik alaninda hareket
etsin de bir merkez bulunabilecegini, bu merkezin de dinin asil saydigi merkezin
aynisi olabilecegini distinmesin. Bu dogru olamaz. Surasi da agiktir ki, insan, varlik
egrisinin bircok noktalarini belirledikten sonra, merkezin nerede aranilmasi gerek-
tigine karar verecek durumda bulunmus ve bu slretle de varlik merkezine inan-
makla, basamak basamak, fakat strekli bicimde deneybilimlerin etkisi altina girmis
olur. Obur taraftan ise din, bir merkez bulunduguna, dustincenin en yuksek me-
selesinin de bunu bulmak olduguna kanaatte devam ettikge, deneybilim igin
buytk degeri icermis olur."

Sevket!, buraya kadar verdigimiz dusinceleri, kaynagini vermedigi bir ki-
taptan dinf ve bilimsel anlayis ve bakis agisi ile ilgili olarak aktardiktan sonra bu
konuda birtakim agiklama ve degerlendirmeler yapmaktadir: “Bu eser (su segkin
felsefe eseri), bize bildiriyor ki, din ve bilim, her biri bash basina kendi bakis agila-
rina sahiptirler, aralarinda karsitlik olmamakla beraber birisinden &tekine gegile-
mez, birisi &tekinin yerine alinamaz; her biri kendi sahasi gergevesinde, Varlig,
gereklilik ve zorunluluk &lgustinde agiklar ve bu bigimde, yaratilisimizin derinlikle-
rinde gizli olan turlG turld anlamak ihtiyacini karsilar. Bundaki incelemeler gosteri-
yor ki, “Din, avamin ilmidir” hikmd, isin 6ztine uygun olmak sdyle dursun, ilmin
bugtinkii ytice gelismeleriyle birlikte filozoflarin seckinleri bile dinin en yuksek
basamagini, hentiz sezmekten ileri gidememislerdir. iime kargi derin bir sayg ve
ask iceren, “llim, seckinlerin dinidir” sézl ise, felseff agidan ancak bir his ve duy-
gudur. Gergekte bilim bagkadir, din baskadir."*

Mehmed Sevket!, “Din, avamin ilmidir’” ve “llim, havassin dinidir”, seklin-
deki sozlerin degerlendirmesini yaptiktan sonra din ile ilgili olarak o dénemde,
Abdullah Cevdet'in de icinde bulundugu kisileri ima ederek, bunlar tarafindan
yapllan birtakm degerlendirmelere ve yorumlara isaret ederek, kendi dustincele-

** M. Sevketl, Agm, Agd, sayl 62,s. 1357.
% M, Sevketl, Agm., Agd, sayl 62, s. 1357.
% M. Sevketl, Agm, Agd, sayl 62, s. 1358.
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rini ortaya koymaktadir. O, “Din, avamin ilmidir” ve “llim, seckinlerin dinidir’
sozlerinin asil ve zahirf anlaminda anlagiimasinin tutarli olmadigini, gercekte din ve
bilimin baska seyler oldugunu, ancak Din'e, iimT ve pratik deger verilmesinin,
Bilim'e de dinf kuvvet eklemenin, insan mutlulugunu saglayacagini da vurgulamak-
tadir. Ona gére, “Insanligin her yonden mutlulugunu Usttine alan, “ilahf Kanunlar”
demek olan “Din"e, digerlerini geride birakarak bolluk ve mutlulugu gésterebil-
mesi icin, 6nce uygulamada deger vermek gerekir. Buna, “llmt deger” eklemek
de, “Guclt Doga Kanunlan” demek olan “ilme, Dint Gu¢” eklemeye baglidir. Bu
olusunca, her amaca ulasmak kolay olur.”*’

Sevketi'nin, “Din Felsefesinden” adli bu yazisi, iimf anlayis ile dinf anlayisin
aynildiklan noktalari ve bazi noktalardaki yakinliklarini ortaya koymaya calismakta-
dir. Bu yaz, daha ok din-felsefe munasebeti ve Din Felsefesi'nin metodolojisi
Uzerine kisa bir giris sayilabilecek yazidir. Temel yaklasim olarak da, din ve bilim
arasindaki farklilik tzerine yontembilimsel bir ¢ozimleme denemesinin aktarimi
ve bir degerlendirmesi sayilabilir.

Burada kendisine yer verecegimiz bir baska yaz, yine Mehmed $Sevketinin
“Felsefe-i Din™® adli yazisidir. Onun bu yazisinin yayimlanis tarihi, 1340 (1924)'tr.
Sevketl, bu yazisini iki kisimda, ilkinde, dinin mahiyeti ve ikincide ise, dinin inkisafi-
ni konu edinmistir. O, dinin, daha ziyade bir duygu olmasinin &tesinde, “insanin,
ilaht varlikla bir mtnasebeti” oldugu tezini dne gikarmaktadir.

Din konusunda arastirma yapmak igin aranan belli sartlar var midir! Dinin
mahiyeti nedi? Onun kaynagini nerede aramak gerekir? insanin duygular ve
hissiyatl, gegirdigi bir takim tecrtbeler, ruh halleri, dinin olusumu icin yeterli mi-
dir? Yoksa dinin, ilah olan bir yoni yok mudur? Dinin gelisiminden s¢z edilebilir
mi! Eger edilebilirse, nasil bir gelisimden soz edilebilir? Dinl degerler nasil ortaya
ctlkmistir ve bunlar nasil anlamak ve degerlendirmek gerekir?

Ona gore, din tahsil etmek icin iki dncelikli sart mevcut olmalidir: Bir harf-
ci, bir derlnf; bir kabul olunan, bir de yasanilan is. Birincisi, “bir gayb aleminin
kabult"dur. Ikincisi, “ahlaki yasama olgusu”, “vicdan”, “iyi ve kotlyu ayirt etme
derunf olgusu”dur. Bununla birlikte bunlar, ne tek tek, ne de birlikte insanin,
husGst bir ad, bizzat “din” adi verebilecegi surette 6zel bir gesit olarak bir sey suirp/17
ortaya koymazlar.” 79

Sevket!, aslinda bu iki sartin, faraziye olarak dinin temelinde aranan seyler
oldugunu, ancak bunlarin, her ikisinin de dinin temeli olarak yeterli seyler olmadi-

> M. Sevketl, Agm, Agd, sayl 62,s. 1358.

¢ Mehmed Sevket!, “Felsefe-i Din”, Ceride-i limiyye, Istanbul, 1340, sayi 69, s. 2200-2207; say1 72, s.
2328-2333. Sevketi, bu yazisini, “Dinin Mahiyetinin fzahi” ve “Dinin inkisafi” basliklan altinda iki sayi-
da yayinlamistir. “Dinin Mahiyeti'nin Tzah" baslikli kismin sonunda bulunan “1339 tarihi”, bu yazinin

Felsefesi”, Din Felsefesine Giris, (Haz. ve Cev. Bayram Dalkilig), Konya, 2004, s. 39-60.
%9 M. Sevketl, “Felsefe-i Din", Ag.d, say 69, s. 2200.
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gini ileni stirmektedir. Ona gore, “dinin yegane esasi olmak Uzere, ne ahlak yeterli
gelir, ne vicdan. Biz, dine nispet olmaksizin, “vicdan heyecanlan” yasadigimiz gibi,
dinf olmayan bir ahlak da vardir. Fakat her ikisini de birlestirmek &yle nadir bi-
gimde yakin bulunmustur ki, ahlak, tarihf olarak her yerde ve her zaman dinf giysi
icinde ortaya cikmigtir"®

Sevketl'ye gore, valniz duyguyla is bitmez. Dini degerler, hissedilerek kav-
raniimadan 6nce, ilkin Cenab-1 Allah'in var oldugunun kabul edilmis olmasi gere-
kir. Dinin kaynagi olmak Uzere, cogunlukla ilan edilmis olan korku ve umut, ancak
daima kendinden korkulan ve umulan bir seyi 6nceden farz ederler. Bdyle bir
seyin de yalniz duyulmus degil, dustinulmus olmasi gereklidir.®" O, dinin mahiye-
tine ait olan seyleri: Belirli bir Tabiat &tesi, belirli bir rlhiyat, sabit bir ahlak ile
bunun hepsinin etkin bir ulChiyet fikrinde birlesmesi”®* olarak siralamaktadir. Su
halde onun ifadesine gére, din, ne yalniz insanin bilgisinden (marifet), ne vyalniz
bir duygusundan, ne de mtcerret temayul yahut sade davranisindan ibarettir.
Belki, insanin buttn raht fiillerinin birlikte bir tesirine dayanir.”? Yine, din, insanin
sonsuz ve ebed olan ilaht varliga gére vaziyet almasidir.**

Sevketl'ye gore, din, nerede yalniz bir yahut diger ruhf faaliyetin eseri ol-
mak Uzere mulahaza olunursa, algl ve anlayista tek taraflilik olusur. Dinin bir ¢ok
tarifleri bu suretle tek tarafll ve binaenaleyh savunulmasi mumkin degildir. Bu
noktada Sevketf, Locke (1632-1704)), Spinoza (1632-1677), Fichte (1762-1814),
Schelling (1775-1854), Schleiermeiher (1768-1834), Hoffding (1843-1931),
James (1842-1910) gibi filozoflarin din tanimlamalarini tek tarafli olarak deger-
lendirmektedir.®®

Sevket!, dinin gelismesi baslig altinda, iki seyin anlasilabilecegini, bunlardan
birinin, insanin i¢ yapisinda bir gelisme, meseld, dindarlik gelisimi; digerinin de dis
sekillerin, ameller, ananeler ve kitaplarin, yani hars tezahtrt olmak Uzere dinin
gelismesi oldugunu ileri stirmektedir.®® O, ayrica “dinin inkisafinda hakikat duru-
munda gelisen sey nedir?”®’ sorusunu sormakta ve bu sorunun cevabini aramak-
tadr.

Ona gore, ilahi vahdaniyet ile bunun inkisdfina ait sayllamayacak her sey
asagl, gerileme ve duststir. Dine gore distnuldigl zaman, inkisaf ve tekamald
icap ettiren ve gerekli kilan, bizzat Cenab-1 Hakk'in iradesidir.®®

80 M, Sevket, “Felsefe-i Din", Ag.d, sayr 69, s. 2201-2202.
¢! M. Sevket], “Felsefe-i Din", A.g.d., sayi 69, s. 2203.
62 M. Sevket], “Felsefe-i Din", A.g.d., sayi 69, s. 2203.
8 M. Sevket], “Felsefe-i Din", A.g.d., sayi 69, s. 2204.
¥ M. Sevket], “Felsefe-i Din", Ag.d, sayl 69, s. 2204,
M. Sevket], “Felsefe-i Din", A.g.d, say! 69, s. 2205.
¢ M. Sevket), “Felsefe-i Din", Ag.d, say 72, s. 2328.
7 M. Sevket], “Felsefe-i Din", A.g.d, say 72, s. 2330.
68 M. Sevket], “Felsefe-i Din", Ag.d, say 72, s. 2332.
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Mehmed Sevketi, Felsefe-i Din adli bu yazisinda, daha 6nce ele alinan
Memd(h Stleyman’in yazisinda ortaya koymaya calistigi dinin tanimi ve kaynag
problemine, tamamen farkli ve zit bir bakis agisiyla yaklasmaktadir. O, ayrica dinin
gelisimi konusunu da degerlendirmeye calismistir.

Buraya kadar kendilerine yer verdigimiz yazarlarin yazilari, temelde dinin
bizzat kendisiyle ilgilenmektedir. Din felsefesinin, daha problemlerini tartismadan
¢dzmesi ve ele almasi gereken amaci da, alani olan dinin ne oldugu, kaynaginin
nereye kadar uzandigl ve nasil bir gelisim sergiledigi, sorularinin ve konularinin
agiklamalarini yapmak olsa gerektir. Gergi bunu, Din Felsefesi'nin disindaki diger
din bilimleri de konu edinir. Buradaki yazilar, zaman zaman savunmaci sayilabile-
cek ozellikler barindirsa da onlarin belli bir duzlemde felsefi sayilabilecek yakla-
simlari da sergiledikleri séylenebilir.

Bu kisimda yirminci yUzyilin baslarinda, Turkiye'de ortaya konulan ve Din
Felsefesi'nin bazi problemlerinin ele alinisina giris ve ornek sayilabilecek bazi
yazilari ortaya koymaya calistik. Simdi Din Felsefesi ile ilgili olarak bu dénemde
yazilmis olan, ancak éncekilere nazaran daha sistemli ve problematik sayilabilecek
diger yazilari degerlendirmeye gayret edecegiz. Bu asamada, ilk olarak ele alaca-
gimiz galisma, din felsefesinin farkli problemlerine, genis bir cercevede yaklasimda
bulunulan bir eserdir.

Il- PROBLEMATIK SAYILABILECEK ILK CALISMALAR

A- OMER FERID KAM'IN DiN FELSEFESI'NE YAKLASIMI

Yirminci ylzyilin ilk ceyreginde, Turkiye'de Din Felsefesi ile ilgili sayilabile-
cek calismalardan birisi de Omer Ferid Kam'in® Dinf Felseff Musdhabeler’® adli
eseridir.

¢ Ferid Kam, 1864 yiinda Istanbul'da Beylerbeyi'nde dogmustur. Babas asker! doktorlardan Ahmet
Muhtar Pasa'dir. Ferid Kam'in daha uzak dedeleri Cankirili olup Deli Kurtogullarindandir. Ferid Kam,
ilkégrenimini Beylerbeyi Rustiyesinde yapmis, sonra ¢zel derslerle bilgisini artirmistir. Babasi, tibbiyeye
yazdimissa da burasi mizacina uymadigindan iki yil sonra buradan ayrilarak, Hukuk Mektebine yazimuis, fakat
ikinci ylda, babasinin limu tzerine buradan da aynlmak zorunda kalmisti. Okumaya ok hevesli oldu-
gundan taninmis hocalardan Fransizca, Farsca, Arapca dersleri aldi. Bu arada devrinin seckin ilim adamlarn- 81
dan olan Nuizhet Efendi'nin de ilim ve irfanindan yararlanmay ihmal etmedi. Kisa zamanda ilerlettigi Fran-
sizca ve Arapca ile Farsca onun ufkunu genisletmisti. Fakat onun arastirici zekasi derinlere dalmak
istediginden, vazifesi disinda ayirabildigi saatlerde, medrese &greniminin bir baska sekli olan cami dersle-
rine devama basladi Fatih Camii'ndeki bu derslere buytk bir intizam ve gayretle devam ederek 1905
yilinda muderris M. Asim Efendi'den icazetname aldi. Ferid Kam'in felsefedeki inceleme ve arastirmalan
Stleymaniye Medresesindeki Umumf Felsefe dersleriyle genislemis ve bu minasebetle, eski Hint ve Cin'-
den baslayarak, butin dogu ve bati filozoflanini tenkit ederek birer birer okuyup incelemis ve her biri
hakkindaki dustincelerini ayrica kaydetmistir.
Ferid Kam 1987'de once Hariciye Nezareti tercime odasina muldzim olarak girer. 1888'de
imtihani kazanarak Maarif Nezaretinde Fransizca &gretmeni olur. Bu vazifelerde epeyce ytkselir ve
nihayet 1914'te istanbul Darulfantnu (Universitesi) Tark Edebiyati dgretmenligine tayin edilir
Burada muderris (Profesér) unvanini alir. 1917'de “Medrese-i Stleymaniye” de “Felsefe-i UmGmiye
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Ferid Kam, bu eserinde ele aldigi problemleri, sekiz ayri béltimde, sohbet,
ve diyalog tarzinda, sorularla yogunlastirilmis ve bu sorulara akif, mantiki, stimullt
ve bakabildigi seviyede de objektif bir cercevede tartismaya ve degerlendirmeye
calismaktadir.

Acaba Ferid Kam, Din Felsefesi gercevesinde degerlendirilebilecek hangi
konulara yer vermistir? O, bu konulari hangi dizeyde ve hangi bakis agisiyla ve
yontemle ele almistir? Onun bu ¢alismada ortaya koydugu cerceve, Din Felsefesi
icerisinde degerlendirilebilir mi? O, bdyle bir amag tasimakta miydi? Ayrica o, din
felsefesi problemleri icerisinde yer alan herhangi baska bir konuyu baska calisma-
larinda ele almig midir? Simdi onun, bu sorulara ve konulara yaklasimini ve bakis
agisini belirlemeye calisalim.

O, ilk sohbette su sorulara cevap aramaktadir: Kur'an'da her sey var mi-
dir? Kur'an'da her seyin 6zl ve esasi mi vardir, yoksa onlarin tafsilati yok mudur?
Kur'an'da neden tafsilat yoktur? Fikrin ¢ikis kaynagl ve dinin UsttinlGgl nedir?
Kur'an'in tertibi iyi degil midir? Alemde bir gizli intizam s6z konusu mudur?
Yaratilista bir noksanlik ve eksiklik var midir? Yaratilista noksanlk gdrenlerin mu-
kemmelligi nereden gelmis? Din ortadan kalkarsa ne gibi sonuglar ortaya gikar?

Ferid Kam, bu konuda sunlan ifade eder: “Kur'an'da aradiginiz seyleri
aramak, hig bir yénden dogru degildir. Dedigimiz tarzda bir kitap, gokten indirilmis
bir kitap degil, olsa olsa bir ilimler ansiklopedisi olabilir. Kur'an-1 Kerim, eski ve yeni

Tarihi” muderrisligine 1918'de de “Dar'tl-Hikmet'il-islamiyye” (islam llimler Akademisi) tyeligine ata-
nir. 1919'da Edebiyat Fakiltesi “serh-i Mtin” (Eski metinlerin serhi) muderrisi olarak tekrar
Darulfuntn'a girer. Milli Mucadele'den sonra bazi resmi dairelerin lagvi tzerine bir ara acikta
kalirsa da 1924'te Dartlfundn “iran Edebiyat’” muderrisligine tayin edilir ve bu vazifesi 1933'te
Darulfunin’un lagvina kadar devam eder. Ferid Kam'in bundan sonraki hayati cok sevdigi hoca-
lik mesleginden aynlmanin Uzintustyle ve hevesli, kabiliyetli taleplerinin mskdllerini ¢ézmekle gecer.
Nihayet 1943 yilinda Millt Egitim Bakanligi tarafindan Ankara Dil ve Tarih - Cografya Fakuttesinde
eski kuirstistine tayin edilir. 21 Mayis 1944 Pazar gint aksami vefat etmistir.
Eserleri: a- Manzumeleri: Tirrehdt, istanbul, 1303; Baska manzumeleri, Turrehdt'tan sonra yaz-
digi siirler; Kit'a ve Rubaileri; Farsca siirleri.
b- Edebiyat Tarihine ait eserleri: Asdr- Edebiyye Tetkikdti Dersleri; Metin Serhleri; iran Edebiyati
Tarihi; Sabit ve Baki.
c- Dine ve felsefeye ait eserleri: Dinf Felseft Muhasebeler, Ist, Sirat-i Mustakim Matbaas, 1329.
(Bu kitap Sayda'da (Lubnan'da) Arapca olarak ve Kazan'daki gazetelerde yayinlanmuistir.); Vahdet-i
Viicad, Ist., Matbaa-i Amire, I331; (Ferid Kam'in bu eseri Arapca ve Azeri Tirkgesine tercime edil-
mistir. Sadelestirileri yapilmistir.); Kinalizade Ali Celebi, (Ddrilftindn Edebiyati Fakdltesi Mecmuasi
1916, say: 4); Felsefe Tarihi Notlan; Va'zlar; llm-i Ahldk, Ankara, 1339-1341.( Emile Boirac'm ‘Fel-
sefenin likeleri” adl eserinin “Ahlak iimi" lasminin ilavelerle terctmesidir.); lim-i Maba'dettabia, Ist.,
1341 -1343. (Emile Boirac'in kitabinin 23. basimindan tercime edilmistir.); Eski [ran'da Felsefe.
Bkz. Stleyman Hayri Bolay, “Professr Omer Ferld Kam'in Hayati ve Eserleri”, O. F. Kam, Dinf
Felsefl Sohbetler, (Sad. S. H. Bolay), Ankara, 2003, s. 7-12; S. H. Bolay, Ferit Kam, Ankara,
1988, s. 7-17, 24-35; M. Nazmi Ozalp, Omer Ferid Kam, Istanbul, 2000, s. | [-44.

70 Omer Ferid Kam, Dinf Felsefi Muhasebeler, Istanbul, Sirat-1 Mstakim Matbaasi, 1329, (Eserin
sadelestirisi, O. F. Kam, Dinf Felseff Sohbetler, (Sad. S. H. Bolay), Ankara, 2003).
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limlen kendinde toplamistir... Onun Usldbu, metodu, tertibi, rahmanidir (ilahidir),
insant degildir."”"

Ferld Kam'a gore, aklen miktarinin tahdidine imkan dtstintlemeyen insanin
meydana getirdigi eserler; esas itibaryla tabiatta nasil mevcut ise, bittin maddi ve
maneVvi hakikatlerin hepsi de 6ylece Kur'an'da mevcuttur. Su hale gore, bir ayet-i kerf-
me'nin manasi tafsiii degil, icali, yani topluca ve 6zet halindedir. Eger tafsilt olmasini
Allah murad etseydi, elimizdeki ytice Kur'an nushasi, hal-i hazirdaki hacminin, en
azindan bin kere daha buylk olmasi 1azm gelirdi. Cendb-1 Hak insanda kainati nasil
6z halinde bir araya getirdi ise, sonsuz sayidaki ilaht hukimlerini de dylece bir araya
getirmistir.’>

Ferld Kam, “Kur'an'daki manalarin, yiksek ilaht htkiimlerin sayfalar halinde
yazilabilmesi igin denizler mtrekkep olsa, o ilahi mandlar ve htkimler bitmeden
ewvel, denizlerin bitecegi, onlarin bir misli daha getirilse yine onlan yazmaya ve ta-
mamlamaya yetmeyecegi"”? seklindeki ayetin, belki Kuran'in su tafsildta gore 6z
halinde ve topluca (mticmel), fakat hakikatleri buttn detaylari ile ortaya gikarmak igin,
md'minlerin miracaat edecekleri biricik ve tikenmez bir irfan hazinesi olduguna
isaret oldugunu ve bu ayetin, ilaht iimin, tafsilatinin teker teker bildirilmedigine, bu
tafsilatin Kur'an'da ya agikca veya deldlet yolu ile beyan buyrulmus olduguna delil
olabilecegini belirtmektedir.”

Kam, Dozy'nin, “Isldm Tarihi"”® adli kitabi minasebetiyle, Dinsizlik Hastalig;
dive bir sey var midir? Aklin yanilmasi mtmktn mudar? Aklin dinf saha ile iliskisin-
den s6z edilebilir mi? Avrupa ve dinsizlik iliskisi nedir? Dinsiz kisi ve fazilet arasin-
da olumlu bir iliski mtmkdn madar? Dinsizin hali ve psikolojisi nedir? Dinsizlerin
alem gorust nasildir? Dozy ve benzerlerinin maksatlar nedir? Dozy herhangi bir
dine inaniyor muydu?! Hz. Peygamber ve Hz. MUsa arasinda vahiy alma agisindan
bir benzerli var midir?! Yoksa her iki peygamber vahiy almalar agisindan farkli
midirlar? Nigin sadece Hz. Peygamber'e saldir yapilmaktadir? gibi sorular gergeve-
sinde o gtinlerde gindemde olan Dozy'nin kitabinin gevirisi ve etkilerini tartismak-
tadir. Biz simdi onun bu konulardaki géruslerini ortaya koymaya galisalim.

Ferid Kam, “medeniyetin yeni dini olan dinsizlik” diye niteledigi durum
hakkinda su degerlendirmeleri yapar: “Dinsizlik hastaligi gibi, kavurucu bir humma-  suirp/ 17
ya tutulanlar, yahut tutulmak istidadinda olanlar igin faydadan hali degildir, saninm. 83

71 O. F. Kam, Dinf Felseft Sohbetler, s. 23.

72O, F. Kam, Age,, s.24.

73 Kur'an-1 Kerim, Kehf, 18/109.

*O.F. Kam, Age, s.25.

7> Dozy'nin bu kitabi, o gtnlerde “Isidm Tarihi” baslig ile Abdullah Cevdet tarafindan evrilmis, pek
cok karsi ¢ikis ve elestiri ile karsilanmistir. Ferid Kam da gtindemin geregi olarak konu edinmistir. Bu
kitapla ilgili olarak o gtinlerde pek ¢ok yaz, inceleme ve elestiri ortaya konulmustur.
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Insan maddf gidasinin iyisine, kéttistine nasil dikkat ederse, manevi gidasi demek olan fikir
bilgilerinin saglam ve bozuk olanina da dylece dikkat etmelidir.””®

Ferid Kam, akiin tek basina bazen yanilgilara dusebilecegini sdylemektedir.
Ona gore, aklin garip halleri vardir. Elindeki mikemmel vasitalar olmazsa insana
blytk hatalar iglettirir. Akil, htkmUndeki isabeti temin igin pek gok seylere muhtagtr.
Baslangic ve son (Mebde' ve maad)la ilgili mihim meselelerde akillanni iyi kullanama-
yanlar, hakikate kolay kolay ulasamazlar, blylk zararfara ugrarlar. Fakat gariptir, herkes
her seyde aczini itiraf eder, dinf meseleler gibi yuksek konularda asla aczini itiraf et-
mez, allame-i cihan kesilir. Mesela birisine, ‘Bir sarki séyle', dersiniz. Masiki ile mesgul
olmadigini sdyler. ‘Su saatimi tamir ediver', dersiniz. Saatgi degilim, demekten ¢ekinmez.
Sonra, ‘Allah var mi, yok mu?' diye sorsaniz, olur olmaz bir strii sey séyler. insani
sorduguna soracagina pisman eder. Din hususunda cesur ve clretli olanlar iste hep
bu kabildendir. Alemde bedin gibi gdriinen pek gok seyler vardir ki inanglara taban
tabana zittir. insan sirf aklinin, sirf hissinin gerektirdigi seylere maglup olursa bu gibi
seyleri tereddutstiz kabul eder. Insaf edelim, astronomi kitaplannda okumamis olsaydik,
buglin bedahet derecesinde bir sabit hakikat olan arzin hareketini mi, yoksa gtinesin
hareketini mi kabul ederdik! Hi¢ stphe yok ki glinesin hareketini kabul ederdik. Ctinkd
ilk bakista zihnimize su fikir gelirdi: ‘Adam sen de! Goren goz sahit ister mi? Iste pekala
goruyoruz ki hareket eden glinestir. Bunda dustinecek, tereddtt edecek ne var! Arzin
hareketi kabul olunabilir mi? O koca kitle, daglanyla, denizleriyle bir kere yerinden
oynayip bulundugumuz noktanin aksi yontindeki noktaya yonelmis olursa, Uzerinde
ne var ne yok, tepetaklak olur gider. Iste size aklin, apacik (bedaheten) sabitli-
gine hukmettigi bir yalanci hakikat!””

Ferid Kam'a gore, dinsiz bir adam igin ne fazilet vardir, ne de vicdan. Bun-
larin varliginda i1srar ederse, o kimse, iddiasi ispatsiz bos 1af olmaktan Steye gidemez.
O gibi adamlar fazilet namina nefislerinde hikim stiren yiksek duygular kendi
ictihatlarinin mahsulti saniflar. Kendilerinin, gevrenin, adetlerin, ilk aldig terbiyenin
tesini altinda bulunduklarini unuturiar.”®

Hayatin sikinti ve felaketlerine ancak din ile mukavemet edilir. Dinyanin
lezzeti de o his ile mtmkinddr. “lhsan diinyada kendisinin basibos birakilacagini mi
sanir?"”? ayetinin ylice manasi uyarinca insani bu diinyada &yle ilahT emirlerden
azade, basibos gezdirmezler. insan maddeten nasil bir takim kayrt ve sartlara tabi
ise, manen de dyledir. Bizim gérmedigimiz bir kuvvet daima bize hakimdir.2°

Ferid Kam'in bu ifadeleri, vicdan ve fazilet konularinda daha &nce bu ko-
nuda dustincelerine yer verdigimiz Mehmed Arifin goruslerini hatirlatmaktadir. O
da din olmaksizin vicdanin olamayacagini savunmaktaydi.

76 O. F. Kam, Age. s.37-38.
77O, F. Kam, Age. s. 39-40.
78O, F. Kam, Age., s.42.

7% Kur'an-i Kerim, Kiyamet, 75/ 36.
80O, F Kam, Age, s.45.
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Din ve dinya saadeti nedir ve mUmkin madur? Dunya mesakkati nigin
vardir? Pesimistlerin, ve Isldm'in hayat anlayisi nasildir? Din insana zorluklara karsi
dayanma glici verir mi? Schopenhauer (1788-1860) ve onclllerinin gorusleri
nedir? Dindarda saadet mayasi var midir? llim ve felsefe, iman kalp iliskisi nedir?

Din, insani diinyadan sogutup zevklerden uzaklastinr mi? insan, her haki-
kat Gzerinde derinlesir mi? gibi sorular, Ferid Kam'in bir baska bolimde cevapla-
rini arastirdigl ve tartistigl sorulardir. Simdi onun bakis agisindan bu sorularin
aciklamasi Uzerinde duralim.

Ferid Kam'in ifadesine gore, “dlnyada rahat yoktur. Gerek dinen, gerek
aklen dustinelim; netice ayni yola gikar. Yani dinya, hemen hemen Pesimistlerin
(dUnyayr fena goren karamsar kimseler) fena gordukleri kadar fenadir. Fakat dindar bu
fenalikta hikmet, dinsizler ise k&tuluk gortrler. Bazi hakikatler, akil ile naklin ortak
malidir. Pesimistler boyle demis diye, onlarin her birini ayak altina alip ¢ignemek
haksizlik olur. Her seyi itidal ile dustnmeli. Neticedeki hikmin isabetine bakmali,
kizgnlik ve acele cahilligin etrafinda dénen iki uydudur. Cenab-1 Hak dunyayi nigin
boyle yaratmis. Hakikatte bu da bir sualdir. Bu mesele filozoflar arasinda buytk
minakasalara sebep olmus; felsefe kitaplarinda bunlar mustakil bir bahis teskil etmis-
lerdir. Hatta bazi filozoflar dlemde fenaligin varigini, Cenab-1 Hakk'in Latif, Kadir ilimleri
ile bagdasir gdrmuyorlar. Bunlar,

‘Cenab-1 Hakk'i fenalig yaratmaga muktedir idi; yahut degildi.
Yaratmaga muktedir oldugu halde yaratti ise, Latif olmamasi lazim gelir,

Muktedir olmadig! icin yaratti ise, Mutlak Kudret'e sahip olmamasi gerekir’,
diye mukassim bir kiyas (icinden cikilmasi gtic ikili bir kiyas)®' tertip ediyorlar.®?

Ona gére, Pesimizm,® Optimizm,* Determinizm, gbi cesitli akimlara mah-
sus fikiderin Islamiyet'te varligini inkar, yahut ayiplamak biraz degil, geri zekal olmaya

8 Mukassim kiyas, énctlleri bitisik ve ayrik sarth dnermelerden kurulan bir kiyas olup, énctllerdeki
siklanin yani seceneklerin ayn ayri degerlendiriimesiyle sonuca vanlan kiyastir. Bu kiyasa “dilem”,
“ikilem”, “iki yonlQ, iki kanath kiyas”, “Blyuk énermeyi ikiye bolen veya iddiayr iki sikka bolerek kanit-
layan kiyas” gibi adlar verilmistir. Bu kiyas, Bilesik Kiyaslar arasinda gosterildigi gibi, Sartli Kiyaslar 85
arasinda da gosterilmektedir. Basit yapici dilem, basit yikici dilem ve Karmasik yapici dilem, Karmasik
yikict dilem olmak tzere dort dilem kalibi ortaya cikar. Bkz. Ahmed Cevdet, Mi'lydr- Sedat, (Sad.

Necati Demir), Ankara, 1998, s. 96-97; Necati Oner, Kldsik Mantik, s. 129; Necip Taylan, Mantk, s.
157; Ibrahim Emiroglu, Ana Konulanyla Mantik, s. 198-204; Dogan Ozlem, Mantik, s. 180-183,

8 O. F. Kam, Age, s.57-58.

8 Pesimizm, alemin kétl oldugunu veya hayata kéttltgin hakim oldugunu ve gittikce de bu hakimi-
yetin artacagini ileri stiren akim. Bu akimin asin sekli ise alemde kétulukten baska bir sey gérmez.

Bkz. S. H. Bolay, Age., s. 262.

& Optimizm, alemin en azindan mimkinin en iyisi oldugunu kabul eden mutlak iyimserlik ve alemin
iyi oldugunu, en azindan hayatta iyiligin katuluge galip geldigini, kotlltgun izafl bir goriinisten ibaret
oldugunu kabul eden izaf iyimserlik olmak Uzere iki kisma ayrilabilen akimdir. Bkz. S. H. Bolay,

Age,s. 235.

SUIFD /17



Bayram Dalkilic

SUIFD /17

86

baglidir. Ctinku o fikider, higbir zaman o cereyanlarin kendi 6z mall degildir. Hepsi, ilaht
mutlak hakikatlerdir.®

Ferld Kam, gaye ve nizam delili iginde sayilabilecek birtakim géruslere de
yer vermektedir: “Ahengine hayran oldugum ilahT kudretin eserlerine baltim.
Hikmet sahibi olan o ytice sanatkarin kudreti, aklima durgunluk verdi. Kendi
kendime: ‘Ne buytk kuvvet! Ne buyuk tasarrufl, dedim. Cenab-1 Hak, nasil
inkar olunur? Bu kadar yaratilis harikalari, bu kadar sanat incelikleri, kendi
suuruna sahip olma ozelliginden bile mahrum olan bir kor kuvvete nasil bagla-
nabilir? Kendi kendinden haberdar olmayan bu kor kuvvet, nasil olur da insan gibi
idrak sahibi bir yaratigi meydana getirebilir? Alemdeki bu intizam, nasil olur da
“tesaduf’ denilen bir koér kelimenin manasiz kavramiyla meydana gelir?! En
klgtk sonsuzdan en buytk sonsuza kadar her seyde tecelli eden bu devamli inti-
zamin, her seyi ayarlayan bir hikmet sahibinin sanati ve tertibi eseri olmadigi nasil
kabul edilir? Bana kalirsa tedbiri, tasarrufu kainatta ytrtrltikte olan mutlak ilaht
kudreti kor kuvvet gibi hayal edenler, “Onlann kalpleri vardir, bunlaria idrak etmez-
ler; gbzleri vardir, bunlarla gérmezler; kulaklan vardir, bunlaria isitmezler. Onlar hayvanlar
gibidir, hattd daha sapiktirlar"® ayetinin gercek ifadesi olan kér génil ve gérmek-
ten mahrum kimselerdir. Bunlar oyle kisilerdir ki, gemide giderken geminin hare-
ketinden gafil oldugu icin kara pargalarinin hareketini zanneden alg yanlishigi icindeki
insanlar gibidirler. Bunun icin boyle kisiler kendi gozlerinin korltigtini unutup
hakiki sanatkan kor kuvvet seklinde tahayytl ve tasavwur ederler. Daha dogrusu
i1aht hadiseler aynasinda, kendi gercek gérintulerini gériyorlar.”®’

Ferid Kam, dlemdeki dizeni gérmeyip, yaradilista eksiklik arayanlar, “Aca-
ba hilkate noksanlik isnat edenler, yaratilisin bu noksanini idrak edecek bu mukem-
melligi nereden elde etmisler? Kendileri de o noksan yaratilisin parcalarindan
olduklari halde, yaratilisin noksani hakkinda verdiklen bu htkmiin dogrulugunu bize ne
ile temin edecekler! Hasa, noksan olan bir yaraticinin, yarattig seylerin de noksan olmasi
lazm gelir. Zira, “Egri bir seyin gblgesinin de egri olmasi zaruridir. Eger kendilerinde
yaratilisin noksanligina htikmedecek bir mikemmellik varsa, onlann bu mukemmelligi
mutlaka, onun fevkinde olan bir mikemmelligin eseri olmak gerekir. Clinkli noksandan
noksansiz olan bir sey ¢kmaz. Oyle mikemmel varlidan yaratan bir yaraticinin yaratma
ve kudretinin de noksan olamayacag asikardir.” seklindeki ifadeleriyle, onlarin go-
ruslerinin mantiktan ve tutarliliktan yoksun olduklarini belirterek, sorularla ve karsi
cevaplarla elestirmektedir®®

Ona gore, insanin ilmi, algilardan edinildigi ve duyulara dayandigi igin, de-
rinligine arastirma sahasinda fikir ytrtitmeye calisinca, duyular haricinde bir sey

& O.F. Kam, Age, s.67.

8 Kur'ani Kerim, A'raf, 7/ 179.
% O.F. Kam, Age, s. 74-75.
8 O.F Kam, Age, s.31-32.
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kabul etmek istemez, onun gururu, daima kendini inkdr batakligina saptirir, ilmini
ihatasini sinirll olarak degil, mutlak olarak g&sterir.?”

Acaba Ferid Kam'a gore, yaratilisin bir amaci ve hikmeti s6z konusu mu-
dur? Ona gore, Cendb-1 Hak, kendi varligini bildirmek icin bizi yaratmuis, idrak
merkezi olan kugtk bir kitleyi kafa tasinin igine koymus, onu disaridaki varigin
geqirdigi sathalardan haberdar edecek duyularla donatmistir. Allah, bes duyuyu, mese-
la gdrme gliclint yaratmamis olsaydi, gértinen dlem bizim igin yok hilkmiinde olurdu.
Mevcut yaratiigmizla varlik dleminden bize bildirecegi kadarini bildirmistir. Fakat kim
bilir bu dlemin, bizim hislere dayanan kavrayismiz disinda ne kadar cesitli sathalan
ve degisik halleri var? Biz onlarin ne oldugunu bilmeyiz. Cinkt bilmege yeltenecek
olursak, dolasacagimiz daire yine bes duyu dairesinden baska bir yer olmayacaktir.
Onun haricine gikamayiz. Kuruntunun yardimiyla yakuttan bir dag tasavvur edebi-
liiz. Fakat yakut ile dagin, algladigmiz ve duyumladigimiz seyler ctimlesinden oldu-
gunu unutmamaliyiz. Buradaki tasarrufumuz, parcalan maddeden alinan bir kurun-
tudan bagka bir sey degildir. Yine Ferfd Kam'in vurguladig) gibi, esyada goriltip bizce
kemal adi verilen seyin tabiatca esas maksat olmadigini, tabiatin, onun husuliine bilerek
caismadigni iddia edenlerin bu iddiasi, Cendb-1 Hakk'in mevcudiyetini teyit eden
delillerin en kuvvetlilerinden sayilir. ‘Olusma aleminde gorilen hallere uygun sebep-
ler bulmak’ demek, inattan, kibirden daha dogrusu, idraksizlikten baska bir sey degildir.
Gergekten gozin gdrmek, kanadin ugmak igin yaratiimadigini, bunlarin, yaratildiklan igin o
vazifeyi ifa ettiklerini iki bin bu kadar sene ewvel iddia edenler gelmis, pek ¢ok kimse-
lerin, bugtin bile bu inancta israrli olduklan g&rilmustr. Fakat dlem, gorilen seylerle,
onu dimagmiza bildiren gérme organi iki mustakil varlik oldugu halde gértlen seylerin
hakikati ile, g6ztn bunlarin hakikatine uygun olmak Uzere ihtiva ettigi sanatkarane
incelikler arasinda nasil bir karsilikli zaruret, nasil bir irtibat ve mtinasebet bulundugu-
nu azicik insafli dustintlecek olursa, aksi iddianin dogrulandigi goriilir.™

Acaba, Allah'in hakikati bilinebilir mi? Bu konuda, insan bilgisi sinirli midir?
Ferid Kam, Allah'in hakikatinin bilinemeyecegini, bu konuda dustndlmemesini
israrla vurgulamaktadir. O varlik, hakikatine aklin ve nazarin nifuz etmesine im-
kan olmayan Ulu Yaraticrdir. O'nun ne oldugu bilinmez, yalniz varlig) tasdik olunur.
Allah, hatira gelen her seyden baskadir. O'nun zatl hakikatini idrak etmenin
mUmkdn olmadigini idrak, tam idraktir, bunun disinda, baska fikirlere kapilmak tam sirk
kosmaktir. Anadan dogma korltk, renklerin varligini idrake mutlak engel teskil ettigi gibi,
bizde bulunan acz de, Allah'in kinhtnl idrake en kuvvetli bir engeldir. Ctinku
Cendb-1 Hak, kendisini kusatacak kuwveti, bizim dimagmiza koymamistir. Ctnkd o za-
man kendisi kusatici iken kusatiimis olurdu. O'nun ylce zati bundan daha yiksek ve
daha buyUktir. Anadan dogma ama igin renkler hususunda yapacak bir sey kalirsa, o
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da mahiyetine nifuzdan vazgecerek gorenlerin, “Renk vardir”, dedigini diliyle ikrar,
kalbiyle tasdik etmekten ibarettir.”"

Kam, “Yaratan'in varligi hususunda, bizi Cenab-1 Hakk'in varligindan ha-
berdar eden peygamberlerin sozlerine inanmaga, iman etmege mecbur oldugumuzy,
¢Unkd anadan dogma karin renklere kars hali, durumu ne ise, bizim de Cenab-1 Hakk'in
zat? kiinhiine karsi halimizin, durumumuzun da aynen o oldugunu belirtmektedir.””

Kabristan ve slum, kabir ve tembellik, Islam ve atalet iliskisi nedir? islam'a
atalet atfedenler ruh hastalar midir? ilim ruhun hakikatine ulasabilir mi? Olumden
sonra ruh idrak eder mi, eger ederse nasil idrak eder? Dis dlemin ruha tesiri var
midir! Ruh, bu tesirleri kabirde gozden gecirir mi? Ctrtimus kemikler dirilir mi?
vb. sorular, Ferid Kam'in 6lum ve ruh Uzerine ele aldig sorulardir.

Onun ifadelerine gore, varliklar dleminde tecelli edip seniat dilinde ruh, felsefe
dilinde nefs-i natika™ (idrak eden, Dusstinen ve Konusan nefs) denilen sey, rabbant bir
latifedir, insan igin ruhun hakikatini anlamak gok zordur, insan ruh hakkindaki ince-
lemelerini ne kadar derinlegtirirse derinlestirsin, emegi bosa gider, inceleme ve aras-
tirma sahasindan higbir sey elde edemeden gikar. ilim, ruhun 6ziine, zatf hakikatine
degil, hal ve keyfiyetine, tesirlerine aitti. Ruh hakkinda yapilan bittin aragtirmalar bu
noktadan ileri gidemiyor. Psikoloji dlimlerinin bu konudaki arastimalan, bir seyin
gdlgesi Uizerinde yapilan arastirmalara benziyor. Bir seyin gdlgesi tzerinde yapilan aras-
tirmalar ise, onun mahiyeti hakkinda saglam bir fikir veremez. Golge, ancak o seyin
sekli hakkinda yaklasik bir fikir verebilir. Bu kadarcik malimat ile de o seyin hakika-
tine tamamiyla niifuz edilemez. Ruh hakkindaki nazarf aragtirmalar da hep bu kabilden-
dir. Vakia ruhun muhtelif kuvvetleri, viicut Gzerindeki tasarruflan hakkinda arastirma-
lar yapilmamis degildir. Fakat bunlar, ruhun hakikatiyle ilgili seyler degildir. Mahiyeti
anlasilmayan bir seyi delilsiz, ispatsiz inkar edip isin iginden ¢ikmak da kestirme bir
yoldur. Maddeciler de ruh meselesinde bu yolu segmisler, yani meselenin halline, inkar
yolu gibi en kestirme bir yoldan gitmislerdir. Lakin ruhun varigini kuwetlendiren delil-
ler glinden gtine cogalmakta, maddecilerin dayandiklan gtirtk deliller gittikge kuvvetini
kaybetmektedir.”* Oldukten sonra, ibret nazarlar éntinde tecelli edecek olan temasa-
nin hakikatini Allah'tan baska kimse bilmez.”®

Kam, bu konunda din koyucusu tarafindan bildinlen seylerden baskasinin

oneminin, manasinin olmadigini, ruh hakkinda birtakm dustincelerde bulunduk-

tan sonra, “dagilmis parcalarin bir araya getirilerek diriltiimesi"™® seklinin gézuntn

o1 O.F. Kam, Age., s. 84.

920, F. Kam, Age. s.84-85.

73 Nefs-i Natika, eserin sadelestirisinde, “Konusan nefis” seklinde verilmistir. Oysa bunun ayni zaman-
da, “idrak eden, dustinen ve konusan nefsi” karsiladigi Uzerinde daha 6nce durmustuk. Burada da
ayni anlaminin gecerli olacaginin uygun oldugunu dustntyoruz.

9 O.F. Kam, Age., s.97.

»O.F. Kam, Age, s. 102,

% Kur'an-1 Kerim, Yasin, 36/78.
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onune dikildigini belirtmektedir. Gergekten insan, dldukten sonra toprak olan bedenine
at parcalann bir yere toplanmasiyla, dirilmesini aklina sigdiramaz. Bunu kesinlikle inkar
yoluna sapar.”’

Bu konuda Islam filozoflarindan ibn Sind (980-1037) da, “ahiret hayati
(mead) ile ilgili birtakm seyler vardir ki, onlarin nelerden ibaret oldugunu din
(ser’) bildirmistir. Dinin, ntblvvetin bu konuda bildirdiklerini kabul etmenin di-
sinda yapilacak baska bir sey yoktur; ¢lnkU onlar baska bir yolla ispat edilemez.
Bedenle ilgili iyilik ve kotulukler (zevkler ve acilar), herhangi bir agiklamayi gerekli
kilmayacak ¢lgtide agikca soylenmistir. Peygamberimiz Muhammed Mustafa'nin
bize getirdigi gercek din (es-serf'a), bedene ait mutlulugu ve mutsuzlugu buttn
acikligr ile ortaya koymus bulunuyor.””® seklindeki sozleriyle, Ferid Kam'in dile
getirdigi hususu, farkli bir bigimde ifade etmistir.

BUtln insanlarin viicudunu meydana getiren parcalar birbirine kanssa, ilk
unsurlar sekline donlsse, o ytice kudretin laboratuarinda o ilk unsurlan, o pargalan,
tahlil ile birbininden ayinr; neticede kimsenin bedenine ait parcalardan bir zerre bile
kaybolmaz, hepsinin sahiplerini bilir, hepsini yerli yerine koyar. Velhasil herkes
hiviyetini, zat! hakikatini inkdr edemeyecek surette tekrariar, yaratir ve icat eder. Her-
kes ikinci yaratilisiyla ilk yaratlisi arasinda zerre kadar fark olmadigini, her iki yaratilisin ikilik
tabinni manasiz birakacak sekilde, birbirine mutabik, birbinnin aynisi oldugunu anlar;
hatta o kadar anlar ki belki iki yaratilisin arasinda ansizin goriilen yolklugu tamamen unuta-
rak, hic 8limeden o dleme intikal ettigine kanaat getirir.””

Ferid Kam, daha sonra insan hurriyeti ve sorumlulugu, kaza ve kader ko-
nulan Gzerinde durmaktadir. Bu sorular sunlardir: Determinizm, kaza-kader iliskisi
nedir? insanlar hangi etkenlerin tesiriyle hareket ederler? Fatalizm'® ve Determi-
nizm nedir, aralarindaki farkliiklar nelerdir? Deterministlerin olaylann olusu konu-
sundaki gorusleri nelerdir? Deterministlere gore insan ve esya arasinda nasil bir
iliski s6z konusudur? Deterministlerin hareket noktasi ve vardiklari netice tutarsiz-
lig1 nedir? Cuz' irade var midir? Ctz7 irade meselesinin kaynagi nereye dayanir?
Deterministlerin asinliklan nelerdi? Cevrenin, ctizT iradeye tesiri olur mu? Irade,
herhangi bir sebebe tabi midir? Irade ve hurriyet, ctiz irade ve ilaht ilim, kaza ve
kader iliskisi nedir? Eski Hint'te, Eski Yunan'da, Stoacilarda kader anlayisi nasildir? SUIFD /17

Hakikatte, kaza ve kader, Allah'in ezeff ilmiyle ilgili meselelerle olan muna- 89
sebetinden dolay! sirf itikat derecesinden Keldm meseleler, felsefe problemler

%7 O. F. Kam, Age, s. 103.

%8 Blkz. M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 187.

? O.F. Kam, Age, s. 104,

190 Fatalizm, bitiin olaylarin, degismez ve bozulmaz bir bicimde tabiatin ve alemin Ustinde var olan
yegane bir kuvvet tarafindan énceden tespit edilmis olduguna inanan felsefi akimdir. Fatalist, kendi
yapip etmelerin de kendi disindaki tesire baglar. Bkz. M. S. Aydin, Din Felsefesi, s. 127; S. H. Bolay,
Age., s. 507.



Bayram Dalkilic

SUIFD /17

90

sirasina gegmis dolayisiyla blytik tartismalanin ortaya glkmasina sebep olmus ve bu tar-
tismalar sonunda ortaya gesit gesit akimlar gikmistir.

Ona gore, Islim'da tefrika yaratmaktan baska bir ise yaramayan bir cok
mezheplerden en meshuru Mu'tezile ve Cebriyye mezhepleridir. Kurucularin bu
meseleler hakkindaki gdruslerinin muhtelif olmasi neticesinde bu mezhepler meyda-
na cikmistir. Iman ve Islam gayreti ile baslayan bu tartismalar birinin tekfirine,
digerinin de mesela, Maveratinnehir alimleri tarafindan, Allah'a sirk kosanlardan
daha asagl bir derekeye indirilmesine sebep olmustur.'”"

Cuz? irade meselesinin kaynagl insandan sadir olan adi filler degildir. lyice
dikkat edilecek olursa bu meselenin fikir adamlan arasinda mtinakasa konusu olmasi-
na sebep, insanin Cenab-1 Hakka karsi fasiyla mikellef oldugu kulluk vazifeleriyle ldurme,
hirsizlik gibi baskalannin zararina sebep olan muhim fillerdir. Mesela insan kulluk vazifele-
rini yerine getirmenin gerektirdigi yukumlultkleri nefsine uygun gérmedigi igin bu
meseleyi minakasa konusu etmege bir tutamak bulmus, oradan mtnakasay ilerletmis-
fir102

Hakikatte gevrenin insandan sadir olan fiiller Uzerinde buyuk tesiri vardir,
Bu tesirin zamanla genel bir neticesi de gorilir, fakat muhitin tesiri ne olursa olsun,
Deterministlerin iddia ettikleri gibi insan iradesini hice indiremez. Bittn insanlarda
herhangi bir fiili, terk ve icra etmek siklarindan birini kabul ettirecek bir irade, bir

kuvvet vardir,'®

Ona gore, kaza ve kader meselesi, “Allah'in zati meselesi” gibi Uzerinde
derinligine durulup kurcalanmasi men edilen meselelerdendir. islam dini, insani, Allah'in
varligindan haberdar ederek O'na imanla ytkimla kilip, O'nun zati hakkinda dtstinmek-
ten nasil men ediyorsa, kaza ve kader meselesinin derinlestirilmesinden de &ylece
men ediyor. CUnkd bu mesele akil igin kesin olarak halli imkan olmayan muglak
meselelerdendir. Kaza ve kader, kesin nasslarla sabit oldugu icin biz, ona yalniz iman
ederiz. KUnhtnU ve hakikatini arastirmaya lizum gormeyiz. Kinht ve i¢ yizl anlagi-
mayan her seyi inkar etmek mantil<f bir sey degildir. Kader meselesinin derinlestirilme-
si, dogru olmadigr gibi inkan da dogru olamaz. Aklt olarak dustinUltrse, meseld insan,
Determinist filozoflar gibi olaylar zincirini birbirine baglayarak kainat hadiselerinin bir
ucunu ta ezele kadar gikaryor. Alemde zuhur eden her hadiseyi muhakkak surette
meydana gelmek Uzere kabul ediyor. Determinizm meslegi ifrat ve tefritlerden
kurtuldugu takdirde, kaza ve kaderi diger bir sekil attinda tasdikten baska bir sey
degildir.'**

Ferfd Kam, Muslumanlarin kaza ve kadere inanmakla kendilerini cebirden
kurtardidart halde en buytk filozoflann, boyle bir istikrara kavusamadiklar igin, ifrat

1O, F. Kam, Age, s |11,
1025, F. Kam, Age, s. 18-119.
13O, F. Kam, Age, s. 119-120.
14O, F. Kam, Age, s. 125-126.
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glkmazina saparak sirf cebri benimsediklerine isaret etmektedir. Ona gore, Mus-
[dmanlar kaza ve kadere inandig) gibi alemde sebepsiz hig bir sey olmayacagina da
inanifar. Boyle oldugu da Islamiyet'in tarih an'aneleriyle sabittir. Eger Islam'a isnat
olunan bu manasiz tevekkl hakli olaydi, bugtin Isldm'in nami yalniz tarih sayfalarinda
kalird.'®

Ferld Kam'a gore, kottimserlerin fikirlerini eglence kabilinden okumalidir; zi-
ra, bu fikirleri, reddetmek igin zahmete bile degmez. Clnkt gerek alem, gerek
hayat hakkinda ileri strtlecek mulahazalar, her seyden ewvel insanca, sonra da dima-
gin yapisina, her binyenin hus(si kabiliyetine tabi oldugundan akff olmaktan ¢ok zevii
bir meseledir. Bununla beraber Pesimistlerin iddialarinda aklen reddedilecek nokta-

lar da vardir.'%

Ona gore, Mutlak Pesimizm, alemin mutlak kotultk ve cirkinlik oldugunu
iddia ediyor. Bu iddianin mantiken reddi gereklidir. Clinkl iddia gayet agik bir celis-
kiyi ihtiva ediyor. Bunlara demeli ki: ‘Siz alemin mutlak k&tuluk ve girkinlik oldugunu
iddia ediyorsunuz. Pekald! Fakat bu fikir size nereden geliyor? Siz de bu fikrin hasil
olmasl igin behemehal dlemde bir glizellik gérmeniz lazm gelir. Cinkd her sey ziddiyla
bilinir. Eger siz dlemde bir glizellik gérmemis olaydiniz, asla onun girkinligine dair bir fikir
peyda edemezdiniz. Sahip oldugunuz cirkinlik fikr, dlemde glzelligin varligini teyit
eden yegane delildir. Madem ki girkinlik fikrinin gtizellik fikriyle belirlenmesi zaruridir.
Su halde alemin mutlak cirkinlik oldugu hakkindaki fikriniz nasil dogru olabilir?"'%”

Kam'a gore, kotuluk, mutlak olarak, dtinyanin zatinda degil, fiil ve fikirlere
gbre, ona o mahiyeti aldiran insanlardadir. Dinyayr kétt ve girkin géren filozoflar
mazurdur. Cunkd ayan pek dirtst olmayan akil dtirbUn ile hakikat ancak bu kadar
gorilebilir. Dunyayr bir Musliman filozof da fena gorebilir. Fakat her iki goris
arasinda yerle gok kadar fark vardir. Semavi teyitleri bir kenara atarak, sirf aklin
rehberligine tabi olmak suretiyle alemi fena gdrmenin neticesi bedbahtlik gayyasina
yuvarlanmak, va'dedilen kemale ulasmak igin alemi hakirr gérmenin neticesi de daimf
olarak ahiret saadetine kavusmaktrr. Iki goriis arasindaki biytk farka gelince, dinyayi
fena goren filozoflar dlemdeki fenaligl, Yaratici Kudrette kemalin yokluguna hamledi-
yorlar. Halbuki isldm filozoflar, bu fikrin tamamiyla aksini benimseyerek her seyin
yaratiliginda insan aklinin kavrayamayacagi bir ¢ok gizli hikmetlerin bulundugunu  giep /17

kabul ediyorlar ve lemde zerre kadar sacma bir sey olmadigina inaniyoriar.'® 91

Dis alem var mi, yok mu? Dis dlem Idealistlerin, Kant (1724-1804)'n,
Berkeley (1685-1753)'in, Fichte'nin, Stuart Mill (1806-1873)'in gorisleri neler-
dir? Zihin ve zihni varlik nedir? Birbirinden ayri midirlar! Nefst'l-emr nedir? gibi
sorular, bir bagka asamada, Ferfd Kam'in cevaplamaya calistigi sorulardir.

1053, F. Kam, Age, s. 127.
193, F. Kam, Age, s. 141,
7.0, F. Kam, Age., s. 142.
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Kam'a gore, Descartes'in, “Dustntyorum o halde varim” sézinin, ne de-
mek oldugu anlasilirsa, o zaman bu hakikat da kolayca anlasilir. Yoksa insan, o
56z hem soyler hem anlamadan anladim, diye ilelebed teselli bulur. Descartes'in
bu s6zUnl anladiktan sonra mutasavviflarin, “esyanin kendi varligiyla maddm (yok),
Hakk'in varligiyla meveut”, oldugunu séylemekten maksatlarinin ne oldugunu anlama-

.....

belirmesine ‘nefsi'l-emr’ derler. '%?

Ona gore, esyanin “asil varliklan” diye tasavvur etmek istedigimiz sey, ilm-i
ilahideki meydana gikislarindan bagka bir sey degildir. Cenab-1 Hakk, o meydana ¢ikis-
lar, harict varlik suretinde idrak edecek mahllklar, yani bizi yarattiktan sonra son-
suz tecellilerine mazhar olan o sonsuzluk alemini nazargahimizda meydana gikar-
di. Su halde nefsimiz de onlar arasina dahil oldugu halde bizim esya namina verdigimiz
taayyUnlerin hepsi nefst'l-emr'de, madlim ve Hakk'in varligiyla mevcuttur. Onlara,
Hakk'in devamli olarak varligindan tasmasi ve yeni varliklann zuhuru sebebiyle,
mevcut denir. O tagmanin kesilmesi neticesinde, hepsinin yokluk diyarina gitmesi
sebebiyle ise ma'dim denir.''® Kam, bu gérusleriyle vahdet-i viicGdcu bir yaklagim
tarzini benimsedigini ortaya koymaktadir.

Ferid Kam, bu eserini su ifadelerle degerlendirmektedir: “Sirdt-1 Mistakim
dergisinde yayinlanmis olan bu sohbetler (Musahabeler), Allah'in varligini ispat
(Isbat-1 Vacib), peygamberligin mahiyeti, hakikati, kaza ve kader meseleleri ile dinsizli-
gin (ilhadin) sakincalari v.s. gibi bazi muhim bahisler hakkinda akla ve nakle
dayanan birtakim dustnceleri igine almaktadir. Dinsizlik, vicdanf zevkin saglam
dlcst olan temiz tabiatliig (Selamet-i fitriyye), kokiinden yikar! insani yirtici hayvan-
lar derekesinden daha asag) derekelere indirir. Dinsizlik hastaligi, vicdani dyle ma-
nevi azaplarla eziyete sokar ki, Cehennem azaplari onlara nispetle Cennet nimet-
leri gibi kalir. Bu sohbetler, derinligine ulasiimasi imkansiz olan dinsizlik gayyasinin
kenarinda dolasmak isteyen teredditlt kalplere, akibetin korkunglugunu gostermek
maksadiyla yazimis idi. Bu defa da kitap seklinde basild.”""'

Stleyman Hayri Bolay da, “Bu eserin degerini okuduktan sonra anlama-
nin mimkiin olacagini, yalniz kitabin bazi kisimlarinin, 6zellikle dinsizlige, Deter-
minizme, Pesimizme ve Idealizme ait olan kismlarinin filozofik dustinceler tasi-
makta oldugunu, yazann kitapta ifade ettigi gibi, bu inceleme ve sohbetlerin, bir
din aliminin savunmalar veya tenkitleri olarak kabul edilmemesi gerektigi"''?

seklindeki sozleriyle bu kitabin 6nemine dikkat ¢ekmektedir.

19O, F. Kam, Age, s. 158.
105, F. Kam, Age, s. 161,
" O, F. Kam, Dinf Felseft Sohbetler, s. 19.

12'S, Hayri Bolay, “Profesér Omer Ferid Kam'in Hayati ve Eserleri”, O. F. Kam, Dinf Felsef? Sohbetler ,
s. 1.
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Ferid Kam'in bu eserinden baska, “Vahdet-i VicOd"u konu alan bir baska
eseri daha vardir.'"® O, bu eserinde, din felsefesinin &nemli problemlerinden olan
Tanri-alem minasebeti konusunu, ¢zellikle Vahdet-i Vicldd ve Panteizm arasin-
daki farkliliklan, felsefl bakis acisiyla ortaya koymaya galismaktadir.

Ferld Kam'in, Dinf Felsefi Musdhabeler adli eserinde, kendisinin, “bir din
aliminin savunma ve tenkitleri olarak kabul edilmemesi gerektigi"ne dikkat ¢ek-
mekle birlikte, onun durumunun, “dini savunma amaciyla felsefe yapma” faaliyeti
icerisinde degerlendirilebilecegi sdylenebilir. Boyle bir durum, onun calismasinin,
Din Felsefesi cercevesi icinde degerlendirilmesine engel teskil etmekte midir?

Mehmet Aydin'in dedigi gibi, “Dini savunmak amaciyla felsefe yapma faali-
yetinin karsisina gikanlarin durumunu anlamak zor gérinmektedir. Din, meseld
Islam dini, -aklf bir zemine oturdugunu, yani hikimlerinin makul oldugunu, bizzat
kendisi 6ne stirmektedir. Hi¢ kimsenin soyle bir yanlishgr islemesi hos gortlmez:
‘Ben akil glictine dayanarak inancimin dogrulugunu ortaya koymak igin bir takim
deliller 6ne strerim. Eger bu deliller goristimu desteklerse, akla glivenirim; aksi
taktirde, aklin inang alaninda bir rolti olmadigini sdyler ve isin igcinden gikarm'.
Cagdas bir filozofun da isaret ettigi gibi, bdyle bir tutum, oyunda hile yapan insa-
nin su tavrindan farksiz olur: “Yazi gelirse ben kazanirim, tura gelirse sen kaybe-
dersin.'""*

Gorultyor ki, Ferid Kam, bu eserindeki gorUsleri cercevesinde, dinin sa-
vunmasini yapmak igin felsefe yapma islevi gerceklestiren bir filozoftur. O, Din
Felsefesi'nin degisik problemlerini ele almis ve bunlar naklf ve aklf ¢ercevede
degerlendirmek suretiyle doneminde, Din Felsefesi calismalarina katkida bulun-
mustur. Simdi Din Felsefesi’nden s6z eden ve déneminde, Din Felsefesi'ne baska
bir cerceveden katkida bulunan Elmalili M. Hamdi Yazir'in dustincelerini ortaya
koymaya calisacagiz.

B- ELMALILI M. HAMDI YAZIR'IN DIiN FELSEFESINE YAKLASIMI

Elmalili M. Hamdi Yazir'”> da Paul Janet ile Gabriel Seailles'in ortak ca-
lismalari olan, "Histoire de la Philosophie, Les Problémes et Les Ecoles” (Tahli-
SUIFD/ 17

'3 Onun bu eseri dnce Sirdt- Miistakim dergisinde makaleler halinde daha sonra da kitap olarak 93
yayimlanmistir. Bkz. Sirdt-r Mistakim, c. 6, 142, 143, 144, 155, c. 7, 157, 158, 159, 162, 164, 169,
170, 172, 175, 177, 180, 181. saylan, Istanbul, 1327. Eserin sadelestirisi icin bkz. Ferid Kam, “Vah-
det-i Vic(d ve Panteizm”, Ibn Arabf'de Varlik Disiincesi, (Hazirlayan Mustafa Kara), s. 7-157, istan-
bul, 1992; Vahdet-i Viicid (Hazirlayan, Ethem Cebecioglu), Ankara, [994.

' Bkz. Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. 8.

"> Elmalih M. Hamdi Yazir 1294/1877 ylinda Antalya'nin Elmali kazasinda dogmustur. Babasl, aslen
Burdur'un Golhisar kazasi Yazir kéyt halkindan Numan Efendi'dir. Numan Efendi, kuigtik yasta Yazir
koytinden cikip Elmali'ya gelmis, orada okumus ve “Ser'iye Mahkemesi” baskatibi olmustur. Hamdi
Efendi'nin annesi, Elmali alimlerinden Mehmet Efendi'nin kizi Fatma Hanim'dir. llkokulu ve bugtinka
ortaokula denk sayilan rtsdiyeyi Elmali'da bitiren Hamdi Efendi 1310/1892 yilinda, dayisi hoca Mus-
tafa Sanlar ile birlikte Istanbul'a gelmis ve devrinin limlerinden Kayserili Mahmad Hamdi Ffendi'den
ders almistir. Istanbul'daki diger taninmis hocalarin da derslerine devam ettikten sonra, 1324/1906

—
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It Felsefe Tarihi - Metdlib ve Mezdhib)''® adli eseri cevirmis ve bu esere bir
Dibace (Ons6z)'"” yazmistr.

Acaba Elmalili Hamdi, din felsefesinden isim olarak s6z etmekte midir? O,
ele aldig konular itibariyle, bu donemin din felsefesi ile ilgili olarak ortaya konulan
calismalar iginde yer alacak dlgtide gorisler ortaya koymakta midir? Eger o, Din
Felsefesinden soz etmekte ve gorusleri Din Felsefesi cercevesinde degerlendiri-
lebilirse, onun Din Felsefesinden anladigi mana nedir ve hangi konulardan bah-
setmektedir? Ona gére, Din Felsefesi ile felsefl din arasinda farklilik var midir?
Eger varsa, bu farklilik nedir? Felseft din, Din felsefesine ve &zellikle de din olarak
Islam’a baska dinlerden, sézgelimi Hiristiyanliktan daha yakin sayilabilir mi? Kelam,
bir Din Felsefesi midir? Hiristiyanlik, Din Felsefesi cercevesinde problemli sayilabi-
lecek gorusleri iginde barindirmakta midir? Hamdi Yazir'in, bu konulardaki goris-
lerini bu sorular dogrultusunda ortaya koymaya galisacagiz.

Bu Onsvzde Elmalil Hamdi, Din Felsefesinden hem isim olarak séz et-
mekte, hem de ele aldigi konular itibariyla bu dénemin Din Felsefesi ile ilgili
olarak ortaya konulan calismalar iginde yer alacak olglide gorusler ortaya koy-
maktadir.

—

tarihinde “Bayezit dersiami” olarak icazet almistir. Ayni yil yapilan secimlerde Antalya mebusu olmus
ve ikinci Mesrutiyetin bu ilk meclisinde, 6zellikle 1293/1876 “Kandin-i Esasi’sinin degistirilmesinde
muhim rol oynamistir. 1327/1909 yilinda Mulkiye Mektebi'nde Ahkam-i Evkaf ve Ardz dersleri
okutmus ve yine ayni yillarda Mekteb-i Kuzatta Fikih dersleri vermistir. Daha sonra Dart'l-
Hikmeti'l-slamiyye (Seyht'l-islamliga bagh Yuksek Musavere Heyeti) tyeligine ve bir muddet sonra
da baskanligina tayin edilmistir. Birinci Dtinya Savasi'ndan sonra Evkaf Nazirligi'nda bulunmus ve bu
sirada Ayan Meclisi Uyesi olmustur. Cumhuriyetin ilani sirasinda Mutehassisin Medresesi'nde mantik
muderrisi idi. Medreseler kaldinlinca evinde inzivaya gekilmis, ilmf tetkik ve arastirmalarina devam
etmistir. Yirmi yil kadar devam eden bu uzlet (yalnizlik) devresi, Hak Dini Kur'dn Dili adindaki Turk-
e tefsiri hazirlamasina imkan vermistir. Tefsire baglamadan 6nce Misirli Prens Abbéas Halim Pasa'nin
tesviki ile Buyik Isldm Hukuku Kdmusu ile mesgul bulunuyordu. Bu eserle birkag yil mesgul olduktan
sonra yanm birakmis ve tefsiri yazmaya baslamistir. Ayan Uyeliginin son yillarinda Fransizca'dan ter-
cimeye bagladig| bir felsefe tarihi kitabini tamamlayarak ildve ettigi 6nemli bir dibace (6nséz) ve
diger hasiyelerle birlikte Metdlib ve Mezdhib adiyla bastirmistir. Hamdi Yazir, 1942 yili Mayis ayinin
27. glnu istanbul Erenkdy'de Allah'in rahmetine kavusmustur.

Basilmis eserleri sunlardir: 1. Hakk Dini Kur'dn Dili, 2- Metdlib ve Mezdhib, 3- Irsadii'l-Ahldf fi Ahkdmi'l-
Evkdf: Bu eser muellifin, Mulkiye Mektebi'ndeki ders notlar. 4- Sirdt- Mistakim, Sebilii'r-Resdd ve
Beydnii'l-Hak mecmualarinda devamli yazilar gikmistir. Ayni zamanda devrinin giinlik gazetelerine
de ilmf makaleler yazmustir.

Basiimamis Eserleri ise, |- Usl-i Fikh'a ait bir eseri, 2- SGrf mantiga ait bir eseri 3- Yarim vaziyette bir
hukuk kdmusu 4- Eksik durumda bir divanidir. Bkz. Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlili Felsefe Tari-
hi- Metdlib ve Mezdhib, (Cev. Elmalli Hamdi Yazir, Baskiya Hazirlayanlar: Muhtar Yazir- Ayhan
Yalcin), Istanbul, 1978, s. 461-462; Ismail Kara, Tirkiye'de Isldmailik Distincesi, istanbul, 1997, c. |, s.
519-520.

"¢ Paul Janet- Gabriel Seallies, Tahlili Felsefe Tarihi- Metdlib ve Mezdhib, (Cev. Elmalili Hamdi
Yazir, Baskiya Hazirlayanlar: Muhtar Yazir- Ayhan Yalcin), istanbul, 1978.

"7 Elmalil'nin bu Onsézt, 8 Haziran 1923 tarihlidir. Buradaki fikirler, Sebfilti'r-Resad dergisinde,
(istanbul, 1339), “Muslumanlik Mani-i Terakld Degil, Zamini Terakkidir” ve “Felsefe ve Din” basliklan
altinda, 22 ve 23. ciltlerin degisik sayilannda ad yayimlanmistir. Bu Onséz, ayrica Recep Kilig tarafin-

dan, “Isldm Dusiincesinin Problemlerine Giris”, (Ankara, 1996) basligiyla sadelestirilmistir.
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Ona gore, ilim, hayata ancak havas yolu ile, din ise havassa ve avama
samil umum’ bir yol ile feyzini nesreder. Bir memleket halkinin hepsinin mutekid
ve dindar olmasi mimkundur. Lakin hepsinin alim olmasi mtmkin degildir.
Avaminda, ne ilim ne de dinden hi¢ biri bulunmayan bir memlekette kiyamet
kopar. Avami dindar, havassi dinsiz olan memlekette ise avam ile havas
arasinda benzerlik ruhu bulunmaz. ictimal merkezler demek olan havas ile
ictimal muhit olan avam arasindaki bu itisme, millet ve devlet denilen ictimal
birlik ve faaliyetin parcalanmasi demektir.'"® Din, bu vicdanin en stimulld
temelini, en blyUk teminatini teskil eder. Bir toplumun dini ne ise ictimal
vicdani da o, ictimaf vicdani ne ise, gercek dini de odur.'"”

Eimalili'ya gore, felsefenin sonu, Din Felsefesi olmustur. Bu itibarla,
felsefe, Hikmet namini alir. Hakild filozoflar, hakili hakimlerdir. ilimler insanlar
tarafindan konulmaz, kesfedilir. Din Felsefesi yapmak da, bir din koymak
demek degildir. Din, Hakk’i bulmak ve tanimak demektir. Hak dinini tanrtanlar
ise hakimler degil, peygamberler ve evliyadir. Filozoflar, bu babda, peygam-
berlerin talimatini, dgrettiklerini izah ve tatbik ile hakim ve vell olabilirler. Dine
karsi gikmaya calisan filozoflar, umumiyetle, bu hususta bir hakikati gérdukleri
ve bulduklari igin degil, aranilan Hakk'i géremedikleri icin, baska bir tabirle, nok-
san idraklerinden dolayl o mtcadeleye girismislerdir, Avrupa'daki 18. asir din-
sizleri ve bUtlin maddeci dinsizler bunun en bariz misalidirler. Mesel3,
Buchner (1824-1899), “madde atomlarini ayiran nedir, bunlar arasindaki hare-
ketli ve hareketsiz minasebetler ve baglantilar, hangi temel kavram ile izah olu-
nacaktir?”, gibi meseleleri asla idrak edememistir. Bunu idrak eden maddeci
filozoflar bile, maddeyi Cenab-1 Hakka istinat ettirmege Iizum gbérmusler-
dir20

Kant gibi bazi filozoflar, elestiri yolu ve yontemi ile felsefeyi feda etmis
oldugu halde, dini ihmal edememistir. Dinin izahinin felsefeye bagli oldugu
kanaatini kesmis, bununla beraber, dinin ahlak iimi ile mtnasebetini tespit eyle-
mistir. Bu goruse gore, felsefenin dinle ilgisi ve dine dayanmasi, Ahlak ilmi,
yani hikmet yolu ile muhafaza edilmis oluyor ki, bunun Islam mutasavvifla-
rinin Uslibuna benzeyen hayli tarafi vard.'” D) 17

Acaba felsefenin Islam dini ve dustincesi karsisinda durumu nedir? Ona 95
gore, insaf ve hakkaniyet fikriyle felsefenin takip ettigi tarihi seyir gbzden gegirilir-
se, gorulir ki, din bahsinde felsefenin ciddi olarak erisebildigi gaye, ‘Allah’in
birligi'ni tespitten baska bir sey olmuyor. Demek oluyor ki, diger dinler
icinde daima garip kalmis olan felsefe, Islamiyet'te aradigini bulacaktir. Eger

'8 M. H. Yazir, “Dibace”, Age., s. XXXIV-XXXV.

119 M, H. Yazr, “Dibace”, Age., s. XXXV.

120 M, H. Yazrr, “Dibace”, Age, s. XXXVI; Ayrica bkz. Recep Kilig, “Hamdi Yazir'da Din Felse-
fesi”, Dini Anlamak Uzerine, Istanbul 2004, 5.98-99.

12 M. H. Yazir, “Dibace”, Age, s. XXXVI.
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son Avrupa filozoflarinin mensup olduklar milletlerin dini, islam dini olsa imis,
buglinkl Bati Felsefesi, busbuttin baska bir hakikat rengiyle ortaya cikabile-
cekmis. Buglin, Musltimanlara dusen en buytk vazifelerden biri de bu noktayi
tamamlayabilmektir. '**

Ona gore, son donemlerde baz filozoflar tarafindan ortaya konulan Hiris-
tiyanlik Felsefesi, Allah'in varligini gosteren deliller bahsinde, Islam esaslarina
benzemekle beraber, 1aht Hakikat konusunda, Hiristiyanlik akidelerinden hic
bir seyi ispata yanasmadig gibi, bunda da ‘Allah’in birligi'ne varmaktan baska
bir sey yapmiyor. Teslis vesaire gibi mevcut Hiristiyan akidelerine felsefi bir
mevki vermiyor. ilim, tevhide munhasir kaliyor, teslis ise, akla zit bir akide
oluyor. ‘Akil, ‘Allah'in birligi'ni anlar, fakat Uclt bir Allah’t anlayamaz', deniliyor.
Halbuki, hakikatte akil, teslisi anlayamiyor degil, celisme bularak iptal ediyor.
Yoksa akil, burada, usulen kabul edebildigi ve fakat ihata ederek idrak
edemedigi bazi hakikatler gibi, kusur ve aczini itiraf etmekle kalmiyor, muka-
bil hiicuma gegiyor. Buglinki Bati Metafizik Felsefesi, UlGhiyet bahsinde, pek
ciddi bir yola girmis ve ‘Allah'in birliginde stphesi kalmamistir. Ancak ‘Istiva
Meselesi’ dedigimiz, bilgi noktasi Uzerinde ugrasmaga devam etmektedir. Bura-
da Vahdet-i Victd veya Mutedl llah=Transcendental nazariyeleri karsi karsiya
getirilip bahis mevzuu yapiliyor. Bu ikisi arasindaki miinakasa surtp gidiyor.'”

Elmalil'nin belirttigine gore, ‘Allah’in birligi' etrafinda bu gayeye erismis
olan Avrupa Felsefesi'nde, hentiz peygamberlik bahsi acilamamistir. Psikoloji-
nin tespit ettigi bazi ruhi vakialar dolayisiyla olsun Bati Felsefesi'nde bir
vahiy ve peygamberlik bahsi bulunamamasi hentiz blytk bir noksandir.
“Peygamberlik bahsi, dinf akidelere ait ilimlere mahsustur”, denilmesin. Din?
akideler ilmine, UlGhiyet bahsinin ilgisi ile peygamberlik bahsinin ilgisi ara-
sinda hig bir fark yoktur. Bunlarin her ikisi de akil ve felsefenin verdigi
salahiyetlerle bahis konusu yapilabilir. Bu itibarla, ibn-i Sina'nin, gerek
Sifd'sinda ve gerek [sdrdt'inda yaptigi gibi, peygamberlik mumkin mu-
dar? Mumkdin ise vaki olmus mudur? suallerini sorup ve nefislerdeki ve
ruhlardaki vakialari gézden gecirerek peygamberlik ve evliyalik nazariye-
lerini de felsefe nazariyeleri meyaninda halletmek lazimdir. Cinkd, pey-
gamberlik vaki olmustur. Din vakiasi da bununla iliskilidir.'*

Avrupa, Din Felsefesi ile felsefi dini birbirinden ayirmak istiyorsa, bu, Hi-
ristiyanhgin tabiatindan dogan bir fikirdir. Cunkd, buglnkid Hiristiyan-
lik'ta, din felsefesinin esasi, ancak tam bir cehalet olabiliyor. Dogma-
tizm inkar edilip Septisizm tercih edilmedikce, Hiristiyanligi mudafaa et-

122 M, H. Yazr, “Dibace”, Age., s. XXXVII.
12 M. H. Yazir, “Dibace”, Age., s. XXXVII.
124 Bkz. M. H. Yazrr, “Dibace”, Age, s. XXXVII-XXXIIl; Recep Kilig, a.g.m., s.105.
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mek kabil olmuyor. Bundan dolayi Hamilton Okulu'®, Kant Felsefesi'nden
bu noktada istifade etmek istemis ve Hiristiyanlhigl ilmi esaslarindan ayirip,
‘Mutlak cehil’ Uzerine bina ederek mudafaaya tesebbls etmistir. Bununla
beraber, Stuart Mill, dinin, ‘Mutlak cehil’ tzerine bina edilmesinin mah-
zurlarini gostermistir. Hiristiyanlk, ilme dayanamaz. Felsefe de ‘Mutlak
cehil’ Uzerine kurulamazsa, Din Felsefesi ile felsefi din arasindaki fark pek
tabit olmaz mi?'*

Elmalili, Kelam ehlinin felsefesini, “Din Felsefesi” saymak gerektigi
dustncesini savunmaktadir. “Din Felsefesi” sayilmak lazm gelen Mutekellimin
Felsefesi, bugtin Fenler Meslegi sayilan Tecribe Meslegi ile daha ok alakadar
olarak, buglinkl felsefeye temas etmektedir. Her iki mezhep de buglinku
felsefeye dahil bulunmaktadir. Su halde, Din Felsefesi ile Felsefe Dini bize
gore, din ile felsefe arasinda kullt bir ihtilaf ve catisma degil, iki felsefe
arasinda meslek farki demektir. Bu fark, olsa olsa, peygamberligin felsefeye
kabul edilmesi veya ediimemesi noktasindan baslayabilecektir. Acaba pey-
gamberlik bir felsefe bahsi teskil edecek bir vakia degil midir? Allah'in varligi
bir felsefe bahsi olunca peygamberlik niye olmasin?"'?/

Ona gore, vahyi, normal ilhamlarin ve diger sebeplerin Ustiinde, dog-
matik bir mertebeye cikarmak pek tabif olur. Felsefenin, peygamberlik bahsinde
arastiracagl meseleler bundan ibarettir.

Acaba Auguste Comte (1789-1857) gibi, kadin veya erkek insana tapan-
lar bile, taptiklari insanlarin arzularini dinlemek ve onu icra etmek mecburi-
yetinde degil midir? Elmalili'ya gore, evet, Allah'a kulluk edebilmek icin onun
emirlerini kati bir vahiy ve o vahiyden elde edilecek bilgi yolu ile almak ihtiyacin-
dayiz. Madem ki hepimizin vahiy sahibi olamadigini gértiyoruz, o halde peygam-
bere ihtiyacimizi kabul edecegiz. Hakikaten, peygambersiz din, mimkin
degildir. Bunun icindir ki, Allah'l bilmeyenler, mabudlarini kendi onlerine dikmek ve
ondan ilham almak isterler. iste peygamberlere dayanmayan buttn batil dinler
buradan c¢ikmistir. Cunkd, din hissi, insanin yaradilisinda vardir. Felsefe,
amiyane bir takim vehimler ve temennilerle karisik, yaygin, batil inanislart bile
tetkik ederken, bunlarin zimninda aksini bulan asil hakikati arastirmis ve gyirp, 17

Felseft Din denilen ‘Allah’in birligi" akidesini tespit eylemistir.'* 97

Hak dininin mensei, peygamberliktir. Butin peygamberler, ‘Allah’'in birli-
gi'nde ittifak ederler. Ta basindan, ve bilhassa Hz. ibrahim (ass.))'den, Hz. Muham-
med (as.)'e gelinceye kadar vukua gelen tekamul, hep gelisme ve gittikge artan

125 William Hamilton (1788-1856) tarafindan Iskogya'da kurulan, Kant'in elestiri felsefesinden hareket-
le, Hiristiyanlik ilkelerini teyit etmek icin yola gikan bir ilahiyat felsefesi okuludur. Bkz. P. Janet-G.
Sealies, Metdlib ve Mezéhib, s. 381.

126 M, H. Yazr, “Dibace”, Age, s. XXXVIII.

7' M. H. Yazr, “Dibace”, Age, s. XXXIX.

12 M. H. Yazr, “Dibace”, Age, s. XLI.
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bir vuzuh ile olmus ve ekseriyetle, akidelerin tatbik sekilleri demek olan seriat-
lar bakimindan degisiklikler gérilmustar. Alemde, her taklidin hakild bir asli var-
dir. Iste hurafe dinleri, o hakiki aslin taklitlerinden ve saptirmalarindan ibaret-
tir.'”

Eimalili'ya gore, ‘tevhidin tekdmult, Hz. Muhammed'in dinine, sirk
kogmanin tekdmalt de, buglinkii Hiristiyanhiga gottrmustar' denilebilir. Islam
dini, tamamen peygamberlerin dini olan tevhid akidesinin gittikce
gelisen bir tekamauludur. Asil Hiristiyanligin mensei olan ve Hz. fsa'nin
Peygamberligine nispeti bulunan Filistin taraflarinin vahdaniyet akidesi,
Iznik Ruhban Meclisi'nde ekalliyetle reddedildigi zaman, sirk ve vahdani-
yetten mirekkep ve celisen bir Teslis Akidesi kabul edilmis oldugun-
dan, Protestanlik da dahil olmak Uzere, bugtnkt Hiristiyanlik sirkin bir
tekdmulinden ibaret kalmis ve fakat felsefe bununla barisamayarak, suurlu
veya suursuz bir halde, Islam akidesine hizmet edip durmustur.'®

Acaba aklin, herhangi bir eksigi, kusuru var midir? Elmalili, bu konuda ne
dustnmektedir! Ona gore, aklin idrakteki kusuru, mimkin olmayanlar saha-
sinda degil, mumktn olanlar sahasindadir. Akil, bu iki sahayi karistir-
mamak icin tek &lcudur. Akil, batun ilimlerin son kemal mertebelerine
eremedigini ve gelecekteki kesiflerden, hatira ve hayale gelmez ne haki-
katlere erisebilecegini itiraf ve kabul etmekle beraber, hi¢ bir zaman
tevafuk ve tegdyUr kanununa (uygunluk ve uygunsuzluk) ait olan tasdi-
kinden vazgegecegine kail degildir. Bu bakimdan, hakikatini tamamen bi-
lemedigi bir Allah' itiraf ve ispat edebilirse de, Ekanim'in (Uc¢ Unsur
Nazariyesi'ndeki unsurlar), Ucluk haysiyetiyle birlik haysiyetini birlestire-
rek, hem Ug hem Bir oldugunu ve béyle t¢ olan bir ilahin, kullarinin
glinahlarini affedebilmek igin, Gcln biri suretinde dogup kendini kur-
ban ettirerek feda eylemesi suretiyle kullarinin selametini temin etmis
bulundugunu esas akide sayan ve buna inanmayi, seldmete ¢ikmak igin
biricik teminat oldugu hissiyle, uygun gérmek isteyen Hiristiyanlk akidesi
karsisinda, aklin kusurundan bahsetmekte hic bir fayda yoktur.""

Hiristiyanlik, ilimle uyusamadigr gibi, mutlak cehil ile de midafaa edilemez.
Cunku, sadece Agnostisizm'*” degil, mutlak Sofizm bile tenakuzun esasini itirafa

1% M, H. Yazr, “Dibace”, Age., s. XLIl.

130 M, H. Yazr, “Dibace”, Age. s. XLII.

BIM.H. Yazr, “Dibace”, Age, s. XLIII.

132 Felsefl cercevede, Tanr-dlem-insan miinasebeti hususunda Tanr'nin varligi ya da yoklugu ve diger
sifatlar konusunda olumlu ya da olumsuz, lehte ya da aleyhte herhangi bir sey sdyleyemeyeceklerini,
hatta daha da ileri giderek bu alanda hicbir sey séylenemeyecegini, en azindan insanin elindeki veri-
ler araciligiyla soylenemeyecegini 6ne siren, kendilerinin bu hususta Agnostik olduklarini belirten
insanlann savundugu gortse genel olarak Agnostisizm adi verili. Bkz. Ronald W. Hepburn,
“Agnosticism”, Encyclopedia of Philosophy, (ed. Paul Edwards), New York, 1967, c. |, s. 56-57; E. R.
Pike, Encyclopaedia of Religion and Religions, London, tsz., s. 9; Ibrahim Madkour, el-
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mecburdur. Sofizmi stk{t ettiren, tek dayanag olan tenakuz esasiyla ¢elismesidir.
iste batida, ilim ve dini, esasta birbirine zit gésteren ve dini ilme, ilmi dine
degersiz gostertmek suretinde gérinen zihniyet, bilhassa, Hiristiyanligin bu
halinden ileri gelmistir.'**

Hamdi Yazir, gerek Metalib ve Mezahib'in Dibacesinde gerekse Hak
Dini Kur'an Dili adh tefsirinin muhtelif yerlerinde din felsefesinin pek ¢ok
problemini bir mufessir tavriyla degil de, felsefi bir tavirla ele almis, bugln
de orijinalligini koruyan felsefi izahlari yaninda cesurca bazi tenkitlerde de
bulunmustur.'**

M. Hamdi Yazir, felsefenin sonunun, Din Felsefesi olacagi seklinde gercek-
ten 6nemli ve iddiali bir tez dnce sirmustir. Ancak o, Kelam ehlinin yaptigl isin
Din Felsefesi oldugunu soylemekle Kelam ile Din Felsefesi'ni aynilestirmis, alanlari
birbiriyle giriftlestirmis bir konum ortaya koymaktadir. Bu durum, dinf felsefenin,
Din Felsefesi olarak degerlendiriimesinden kaynaklanmaktadir. Ama mutekellimi-
nin durumu, yaptiklar faaliyet cercevesinde din filozoflarinin durumu  gibidir.
Ancak her ne kadar Din Felsefesine, “Nazari Kelam”, Inanc Felsefesi”, “Felsefi
Kelam” “Laik Kelam” gibi adlar verilmek istenmisse de onun yaptig is, Kelam ve
kelamcilarin yaptig) isten en azindan yéntemi bakimindan farkli olmalidir.'*>

Hamdi Yazir, ayrica, Bati Felsefesi'nin kendisine “peygamberlik ve vahiy”
konularini problem edinmesi gerektigini dile getirerek énemli bir tespitte bulun-
mustur. Onun bu yazisindaki distincelerine gore, Allah'in birligi inanci cerceve-
sinde, Ug unsur nazariyesini savunan bir Hiristiyanliga nazaran, evrenin var edicisi
olarak tek varlik arayisi icerisinde bulunan ve yaratici varligl kabul etme egilimi
icinde bulunan felsefecilerin ortaya koymaya calistiklari “felseft din”, Islam inancina
daha yakin durmaktadir. Bununla birlikte, “felsefi din”, bir ilaht din ile 6zellikle de
Islam ile hatta gerek Islam'in gerekse Allah'in birligi inancini muhafaza eden bir
“Din Felsefesi"nden farkli 6zelliklere sahiptir. Yine onun bu yazisi Hiristiyanligin
ozellikle “U¢ unsur nazariyesi” cercevesinde ortaya konulusuna dint ve felseff
bakis agisindan bir elestiri ve reddiye olarak da dustintlebilir.

Elmalil'nin, Din Felsefesine ait gdruslerini bu sekilde ifade ettikten sonra,
calismamiza esas olarak aldigimiz donemde, Din Felsefesinde daha &zel ve spesi-  suirp/ 17
fik bir calisma sayilabilecek olan ve bir filozofun din felsefesini ortaya koymay: 99
deneyen bir calismay degerlendirmeye galisacagiz.

—_

Mucemu’l-Felsefi, Kahire, 1983, s. 158; M. Namik Canki, Biiyiik Felsefe Liigati, Istanbul, 1954,
c. I, 87-88; Riza Tevfik, Mufassal Kamiis-u Felsefe, Istanbul, 1330, s. 139-140.

13 M, H. Yazr, “Dibace”, Age, s. XLIII.

13 Recep Kilig, a.gm., s.107.

135 Bkz. M. Sekip Tung, Bir Din Felsefesine Dogru, Istanbul, 1959, s. 8; Necip Taylan, Isldm Diistincesin-
de Din Felsefeleri, Istanbul, 1994, s. 16, 19-23; M. S. Aydin, Din Felsefesi, s.! .
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C- MEHMED EMIN'E GORE KANT'IN DIN FELSEFESI

Turkiye'de yirminci ytzylin ilk ceyreginde, din felsefesi ile ilgilenen bir
baska kisi de Mehmed Emin (Erisirgil)'*dir.

Mehmed Emin'in, Kant'in din felsefesini inceleyen calismasi'?’, Kant ve Fel-
sefesi, (Istanbul, 1339 -1923-, Matbaa-i Amire) adli kitabinin on birinci kismini
olusturan 352-373. sayfalar arasinda yer alan yazisidir.

Mehmed Emin, bu calismasinda, ozellikle Kant'in, Tanr’'nin varliginin akilla
kanrtlanip kanrtlanamayacag), alemde k&ttlugin bulunup bulunmadigr ve iyi, 6r-
nek insanin s6z konusu olup olmadigl konularina yaklasimini tartismaktadir. An-
cak o, daha once elestiri felsefesinin 6zelligini anlayabilmek ve Kant'in, ddneminin
dustndrlerinden, nasil ayrildigini segebilmek icin, XVIII. ylzyilin dzellikle son yari-
sindan baslayarak Alman dustndrlerinin, Alman 6zglr dusince adamlarinin,
oldukca coskuyla ugrastiklan Din Felsefesi konular hakkindaki gérusleri tzerinde
bir g6z gezdirmenin gerekli oldugunu belirtmektedir.

Kant (1724-1804)'in yasadigi XVIII. ylzyll, tipki XIX. yUzylda gorilecegi
gibi dustnurlerin, din ile en cok ugrastiklari bir dénemdir. Kilise kurallarinin, din
yasa ve torenlerinin glicl azaldikca, din konulari Uzerine dustnUs artti. Boylece
belirli dinT yasalarin agiklama ve yorumunu veya dinden yana belgeler ortaya
koymay! amaclayan llahiyattan tamamen bagimsiz bir Din Felsefesi, cagimizda
oldugu gibi, o ¢ag dustnurlerinin de en 6nemli dustince ugrasilarindan birini
olusturdu. Kant, ¢agindaki bu akmin en son, en yiksek duzeyde Uyelerinden

biridir. Gergekte o, Din Felsefesi alaninda busbittn yeni bir ¢igir acmamistr.'

Ona gore, XIX. ytizyilda gorilecegi gibi, daha dnce XVIII. ylzyilda da du-
sunurler, Din Felsefesi hakkindaki incelemelerde &zellikle su iki sorunla karsi
karsiya bulunuyorlard:

I. Bu alemde bozuklugun, eksikligin, &zetle kotulugin kaynag

13 Mehmed Emin, 1891 yilinda dogmus, 1965 yilinda Ankara'da slmusttr. Egitimci, felsefeci, siyasetgi

olan M. Emin Mulkiye mezunudur. Darii'l-FinGin'da hocalik yapmis, sonra Meclis-i Mebusan'a girmis,
Cumbhuriyet'in ilanindan sonra da burokrasinin iginde, egitimle ilgili degisik gérevler almistir. Ayrica
bakan olarak da htkimette yer almistir.
Cok degisik felsefi streclerden gecen Mehmed Emin, Pragmatist Felsefe'de karar kilmis ve bu felse-
fenin Turkiye'deki temsilciligini yapmistir. Pek gok telif ve terciime kitap ve makalesi vardir. Bunlar-
dan bazilari, Ruyssen'in kitabini esas olarak yazdigi Kant ve Felsefesi (Mehmed Emin, bu kitabini
Ruyssen’in kitabini esas olarak yazdigini bizzat kendisi belirtmektedir: “Kaynak olarak faydalandigim
kitaplari eserin sonunda yazdim. Fakat bunlardan biri vardir ki bilhassa tasnif tarzini ondan aldim: Bu
eser Ruyssen'in kitabidir. Oyle sayfalar vardir ki hemen hemen onun terctmesidir. Ctinkt daha iyi
yazamazdim” Bkz. Mehmed Emin, Kant ve Felsefesi, s. Ill, istanbul, 1339, Matbaa-i Amire), Sokrat,
Felsefeye Baslangic, Mehmed Akif, Ziya Gokalp gibi kitaplardir. Bkz. H. Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas
Dastince Tarihi, Konya, 1966, c. Il, s. 705-717.

17 Mehmed Emin, Kant ve Felsefesi, istanbul, 1339, s. 352-373, Matbaa-i Amire. Bu yazinin
sadelestirisi icin bkz. Mehmed Emin, “Kantin Din Felsefesi”, Haz. Bayram Dalkilic, Tirkiye'de Din
Felsefesine Dogru”, s. 41-68.

13 Mehmed Emin, Kant ve Felsefesi, s. 352.
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2. Akl ile dinin, ilim ile imanin iliskisi

K&tuluk problemi konusunda Kant'in distncelerinin arka planinda acaba
ne vardi? O, nelerden ve kimlerden etkilenmistir? Bu sorulara M. Emin’in calisma-
sinda cevap bulabilmemiz mimkun mudar?

Ona gore, dlemdeki eksiklik ve kotulugin kaynagr tzerinde insanlik, gok
eskiden beri dustinlyordu. Felsefl dustince basladigl andan itibaren dustnurler,
dlemdeki duzensizligin ve ozellikle k&ttligun varlik nedeni Gzerinde dustinmek
zorunlulugu karsisinda kalmislardi. Kutsal = kitaplardaki, “Adem’in  Dustst"nin
oykusu, kotulugun, alemdeki bozuklugun agiklanmasi amacina dayanak degil
midir?'¥

Kant' “dogmatik” felsefe uykusundan uyandiran, Hume oldugu gibi, do-
neminde, 6zellikle Almanya'da az gok gegerli bir durumda bulunan iyimser goriis-
ten kendini kurtaran yine bu Ingiliz filozofu oldu, diyemez miyiz? Gercekte, geng
iken yazdig yazilarda, evrenin dizenliligi ve iyiligi hakkindaki kanisini ortaya koyan
Kant, daha sonra varliklardaki, eksikligi, kotalugu agik olarak gormeye baslamisti.
Onu bu yola gotiren nedenlerden biri, gliclt bir bigimde tahmin edilebilir ki,
Hume olmustur.'*

Acaba akil ile iman arasindaki iliski konusunda, Kant'in dustincelerine etki-
de bulunan etkenler nelerdir! M. Emin’e gore, bu etkenleri belirlemek, daha zor
olan bir durumdur. XVII. ytzyilda, Almanya'da Protestanligin gortintste kazandigi
birlik, cok stirmedi. Bir taraftan Pietizm (Cilecilik)'*" akimi ortaya cikti ki, Protes-
tan kilisesinin sekil ve merasime verdigi dneme karsi, bir karsi tepki yapmak isti-
yor, aile ibadetine, 6zel dint toplantilara, gizli yalvarisa (dua), basit ve sade davra-
nislara ozetle, ztihde deger veriyordu. Bu dint akim, Frankfurt'ta, Halle'da, Dres-
den'de ahlaki ve dinf bir yenilik bigiminde ortaya cikti. Kant, gerek annesinden,
gerek hocasi Schulze (1761-1833)'dan Pietizm egitimi almisti. Kuskusuz bu dinf
akimin, filozof Uzerinde etkisi vardir. Ama bu durumu buydtmemelidir. Zamanla
Pietizm akimi, bir cesit tasavvufl bir bicim aldi; baglilari bir takim ¢ocukca davra-
nislara, bitmez ttikenmez ibadete daldilar. Kant, o zaman bu akimin da dismani
oldu. “Fakdlteler Arasinda Uyusmazlik” adindaki eserinde Pietizm'in bu tasavwvufi
sonuclarina acik bir bicimde karsi <;|l<|>/ordu.‘42 Ger¢i baz felsefe tarihcileri, suirp/17
Kant'in, daha sonralari Din Felsefesinde, Tanri, ruh ve olimsizluk konularinda 101
dinin 6ngdrdugt dustnceleri benimsemesini ima ederek, onun evdeki ve bu

1% M. Emin, Age, s.352-353.

10 M. Emin, Age, s. 353. Aynica bkz. Bertrand Russell, The History of Westem Philosophy, London,

1996, 5. 678; Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe, istanbul, 1987, s. 25-27.
Pietizm, elem ve hazzi dikkate almadan hayvani duygularin veya icgtidusel hayatin arzu ve meyille-
rini mumktn mertebe az tatmine calisarak bir irade terbiyesine girismek ve bdylece maddi zevkler-
den, kétl ve asin tutkulardan siyrilmak, dolayisiyla maddi hayatin Ustiine gikarak ahlaka ve zihde
dayali bir hayat yasamayi amag edinmis bir tarikat. Bkz. S. H. Bolay, Age, s. 79.

'#2 M. Emin, Age, s. 353-354.
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tarikat egitiminden kaynaklanan dinf ve Pietist unsurlanin etkisinde kaldigini 6ne

strmektedirler.'®

Kant, “Din" hakkindaki eserini yazmadan bes yil ¢nce, Berlin Dergisinde
yazdigi makalede, Leibniz (1646-1716)-Wolf (1679-1754)'un, alemin kemali
hakkindaki iyimser felsefesine ve ona dayali olarak Allah'in varligini ispat hakkinda
ileri stirdtkleri delillere cetince saldinda bulundu. Bu makale, “ildhiyat Alaninda
Her Cesit Felsefi Tesebbistin Sonugsuzlugu” bashigini tasimaktadir.

Acaba, Tanrici felsefe, dlemde ilaht hikmetin varligini (Theodicee) ispat
edebilir mi? Kant'a gore, bu felsefe, bunu basaramaz. Fakat k&tumserlik felsefesi
taraftarlarinin kabul ettikleri gibi, acaba, bunun tersi ispat edilebilir mi? Alemde
kemalsizlik, uyumsuzluk oldugu ileri strulebilir mi? Kant'a gére, bu soruya da
olumlu cevap verilemez. Ona goére, bu konu, ne olumlu ne olumsuz olarak ¢6zu-
lebilir. Elestiri yontemi, agik olarak gdsterir ki, bu konu etrafinda yapilan tartisma-
lar bosu bosunadir. Cunki kotulak, Allah ile dlem arasindaki iliski konusunun bir
yénudur. Bu konu ise ne midrike igin, ne akil icin ¢ozulebilir, bilinebilir. O halde
bizim igin bilinmeyen bu konuyu bdyle bosu bosuna tartisip durmamali ve elestiri
yéntemini uygulayarak bu konuyu busbitin baska bicimde ortaya koymalidir."*

Kant'in din felsefesini bulabilecegimiz eseri, onun, “Salt Aklin Sinirlan Iginde
Din” adli eseridir. O, burada, “Elestiri Yontemi’ne bagli kalmak Uzere bu konu-
nun, ne sekilde incelenebilecegini gostermeye yonelik bir ¢aba icindedir. M. Emin
de, onun din felsefesini, bu eser gercevesinde ortaya koyacagini ifade etmektedir.

Kant'in dustincesinde, insan, egilimlerini ahlak yasasina uyduracagl yerde,
istencini keyfine, duygusalligina, sonsuz isteklerine boyun egdiriyor. isteyerek,
kendi kendini aldatarak, “6dev"in gerektirdigi yolu birakiyor, duygu ve egilimleri-
nin gétirdugt yola gidiyor. iste bu durum, asil katultgt ortaya cikarir.'*

Kant'a gore, aslt glinahtan s6z etmek mimkin mudar? Hz. Adem'in dav-
ranisini ve bu davranisin sonucundaki maruz kaldigi durumu nasil yorumlamalidir?
Diger insanlarda k&tultk yapma duygusu var midir!? Eger varsa bu duygu, yerlesik
bir duygu mudur? ilahi bagis fikrini nasil degerlendirmek gerekir? Ozel bir bagis-
lama s6z konusu mudur? insan, boyle bir bagis beklentisi icine girmeli midir? Bu
sorular, Kant'in kétulik problemine yaklasimini ortaya koymaya yarayacak olan
sorulardir. Simdi bunlarin onun din felsefesindeki durumunu degerlendirmeye
calisalim.

Ona gore, her yanlis 6zeldir, 6zneldir. Bundan dolayi, gocuklara gegmesi
zorunlu bir kalit gibi dustndlemez. Onun icin Tevrattaki Hz. Adem hikayesini,
oldugu gibi gerceklesmis kabul etmemelidir. Obtr yénden kétulugy, her kisinin

143 Bkz, Bertrand Russell, Why I'm not a Christian and Other Essays on Religion and Related Subjects,
(ed. Paul Edwards), London, 1970, s. 19; Macit Gékberk, Felsefe Tarihi, Istanbul, 1967, s. 473.

*# M. Emin, Age, s. 360.

' M. Emin, Age, s.36.
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yasayisl strecinde ilk isledigi yanlisla ortaya gikan bir ahlaki dusts varsayamayiz.
CUnkd kotalugun izini, gocukluk déneminde bile kendimizde buluruz. Kisacasi aslt
gtinahy, asil kotalugt, maddt, tariht nedenlerle aciklayamayiz. ilk insan olan Adem,
aklt ben'in bir semboliinden baska bir sey degildir. Adem'in yasaklanmis meyveyi
yemesi, akif ben'in isteklerinde ahlak yasasi disindaki etkenleri segmesi bigiminde
yorumlanmalidir,'*

llAhT bagis dustincesini, ahlakliigin temelini ve hatta mahiyetini ihll eyleye-
cek bigimiyle agiklamamalidir. Meseld, insan davranislarini dizeltmek igin higbir
sey yapmadigl halde, dua ve yakarma ile, ya da Allah'in bir yardim ve &zel bagis-
lamasi ile sapikliktan, k&tultkten kurtulacagr inancini kesinlikle beslememelidir. Bu
inang, ahlaki koktnden yikar. Herkes, kendi cabasi oraninda ahlaki uyanikliga
erisir. Bundan dolayi insan, bosuna ilahT bagisi bekleyip durmamali, istencin, ihtiras
ve egilimlerin koleliginden kurtarmayi gerektiren glictin, bir sir oldugunu ileriye
strerek saskin ve muzdarip kalmamali, tersine distinmeli ki, ahlak yasasi kayrtsiz
sartsiz ahlaki davranigi buyurur.'"

Kant'a gore, ahlaki davranis sergileyen insan drnekleri var midir? Eger boy-
le insanlar varsa, bunlarin dzellikleri nelerdir? Bunlarin Tanri ile herhangi bir mu-
nasebetlerinden bahsedilebilir mi? Ona gore, biuttndyle ahlaki olan insan drnek-
leri, Allah'in kendi mahiyetinden ortaya ¢ikmis varsayilabilir. Bagka bir deyisle, tam
ahlaki olan bu mefklrevi 6rnekler siradan bir yaratik degil, ezelde ulGhiyetin
kendisinde ickin olarak kabul edilebilir. Bu mefkirevi insan, yaratiklarin amacini
temsil ettigi igin bizzat ulGhiyetin cocugu, Allah’in ogludur, varolus amaci baki-
mindan yaratiimislar, onun icin yaratilmistir. Allah, onun zati icin alemi sevmis ve
yaratmistir. Bu ilaht drnege uygun olan davranisladir ki, biz de Allah'a yakinlig
umabiliriz.'*®

Acaba boyle 6zel bir drnekten soz etmek mimkin mudur! Gergekten
bu yetkinligi haiz bir insan, tarihin herhangi bir déneminde var oldu mu? Ayrica
tarih, bize boyle bir insani gdsteriyor mu? Kant'a gore, bu soruya olumlu veya
olumsuz cevap vermekte buylk bir dnem yoktur. Onun varligini ve yoklugunu,
deneysel deliller gosteremez. Bununla birlikte, boyle mefklrevi kutsal kisinin,
yerylzinde ortaya gikmis olmasi imkansiz degildir. Boyle bir kisinin bu yetkinligi  syiep /17
haiz oldugu ancak igsel yasayisinin butlnlyle temizligiyle gerceklesebilir. Yine 103
béyle bir kisi otekilerine 6rmek olarak bir dinf yenilenme ortaya cikarsa bile yine
ona doga ve insan Ustlinde bir glict haiz gozlyle bakmamaliyiz. Cinki o, bu

146 M. Emin, Age, s. 362.

¥ M. Emin, Age, s.363.

'* Mehmed Emin, burada Kant'in, bu konuda Hiristiyanlik inanclarini bir simge saymakla, onlari, kendi
felsefesine goére agikladigini, Hiristiyanligin, “Allah’in oglu” olgusunu, ahlaki mefkére olarak algiladigini,
bu konuyu okurken okuyucunun, Hiristiyanlik inanclanni strekli hatidamasi ve Kant'in onlari bir
simge sayarak yorumlamay! hedefledigini unutmamasi gerektigini vurgulamaktadir.
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durumda insanlik icin bir 6rnek olmaz. Tersine, insan sayilinca onun yasami, bizim
icin iyi bir &zendirici 6rnek olur.'”

Tevrat iyi ve kotu ilkelerin karsithgini da bir tarihf olay gibi somut olarak
anlatmaktadir. Kutsal kitabin anlatimlan, ruhuna ve akla uygun bir bicimde yorum-
landigi ve her gesit gizemli (mystique) durumdan uzaklastirldigi durumda, her
zaman ve her yer icin ameli degeri haiz bulunur. Ctnkt bitlin bu anlatimlar,

insan igin kurtulusun, ancak ahlaki kotdlukten kurtulusta oldugunu gésterir.‘SO

Acaba ahlaki toplum, ‘iyi ilke’sinin UstinlUginu ortaya koyabilir mi? Mede-
nf toplumlarda, kurumlar ve kurallar yaninda ahlakin ve vicdanin degeri s6z konu-
su mudur? Ahlaki bir toplum ve ahlaki bir cumhuriyetten ve yonetim tarzindan
bahsedilebilir mi? Eger boyle bir yapilanmadan bahsedilebilirse, bu yapilanma
hangi sartlarda ve topluluklarda gerceklesebilir? Dinf bir topluluk bu tarz bir yapi-
lanmada gerekli midir? Eger gerekli ise, bu dinf topluluk, nasil bir topluluk olacak-
tr? Asagida Kant'in yaklagimi gergevesinde bu sorularin cevaplarini aramaya cali-
sacagiz.

Kant'a gore, medeni toplum bile, ne kadar olgunlasmis hukuki kurumlara
sahip olursa olsun, kisilerin dis iliskilerini dizenler, fakat vicdanlara giremez. Her-
kesin istencinin, ahlak yasasina uymasini saglayamaz. Halbuki ‘iyi ilkesi'nin Gsttnlt-
gU, ancak bituntyle ahlaki bir toplum ile, “Ahlaki bir Cumhuriyet” (Republique
etique) ile mumkindur. Oyle bir cumhuriyet ki, onun temel kurumlari, ahlak
yasasl ve gorevden ibaret olacaktir. Ahlak yasasinin gerceklesmesini, yaratiklarin
amaci gibi dustinebilecegimize gore, yasas, yalniz 6devden ibaret olan bu toplu-
mun yasa koyucusu da Allah olur. Iste béyle bir mefk(revi toplum, dint topluluk
(L'Eglise)tur. Ona gore, gercek dint topluluk, genel ve her tirld ahlak disi (esas-
lardan) uzak olacaktir. Bu toplulugun kisileri, buttintyle 6zglrdur, yani onlarin is
ve davranislarini yalniz ahlak yasasi yénlendirir. Bdyle olduguna gore gercek dinf
topluluk, gecmisten gelen ve kuskulu olan ve Ustelik insanlari ihtildfa g&ttren
birtakm sembollere, dogmalara dayanmaz ve belki degismez ve sabit olan ahlak
yasasina dayanir. Baska bir deyisle, gercek dinf topluluk, basinda Papa olan bir
monarsi bigiminde veya rahip (Evek) ve papazlar gibi seckin bir sinfin buyruguna
uyan Aristokrasi yonetimi durumunda bulunamaz. Boyle bir toplulugun bagkani,
gorinlirde olmayan bir varliktir ki, her kisi durumunu kurtarmaya galismakla,
Allah tarafindan gonderilmis gibi kabul edecegimiz ahlaki mefklreye baglanmak
sayesinde O'nun gocugu, oglu olabilir. Bu mefklrevi toplulugun kisileri arasinda
yalniz bir bag vardir; o da her insanda ortak olan pratik akla inanmaktan baska bir
sey degildir.”'

4 M. Emin, Age, s. 364-365.
150 M. Emin, Age, s. 365-366.
131 M. Emin, Age, s. 366-367.
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Goruldugu gibi Kant, dinf toplulugun, bir ruhban yonetiminde olamayaca-
gini, vicdanin insan davranislarini belilemede etkin oldugunu, Aristokratik bir
Monarsik yonetim altinda, 'iyi ilkesi'nin serbest bir iradeyle gergeklesemeyecegini
ve iyi insan ve topluluklarin bulunamayacagini vurgulamakla, Ortodoks ve Katolik
bir yapiyi benimsemedigini ve daha ziyade bu yapilanmalar karsisinda protest bir
dustinUs icinde oldugunu ve daha fazla insan iradesine ve vicdaninin geregini
ozglrce gerceklestirebilecegi bir yapilanmaya sicak baktigini ortaya koymaktadir.

Kant, madem ki insanligin simdiki dizeyine gore, gecmisten gelmis olan
din, akla dayali iman igin bir arag ve ona dogru gétiren bir etkendir, o halde
nakle dayali bu inanclar yorumlamak ve onun, amelf akil ile uygunlugunu aramak
gerektigini ileri sirmektedir. Yine o, inanglarin cogunun, harfiyen kabul edilemez
oldugunu, onun icin bunlarin, yalnizca ahlaki bir bigimde yorumlanmasi gerektigini
ve boyle makdl ve genis yorum sayesinde, nakle dayali din ile pratik akil arasinda
uyum kurulabilecegini ifade etmektedir.'>?

Kant'a gore, insan, dinin 6zUnd, strekli olarak, ahlaki vicdanda aramali, dinf
gerceklerin dlgUstnu strekli, vicdanlarda bulmaya calismalidir. Cnkd, vicdan, her
insan icin dogrudan dogruya onlarda bulunan bir vergidir. Menkdl dinlerin daya-
nag, ‘Vicdan ve Ahlak Yasas’' olmalidir. Hatira gelebilir ki, vicdan ile bu nakiller
arasinda uyumsuzluk olursa ne yapmalidir? Menkdl dinlerin htkimlerini ancak,
vicdan takdir edebilir. Bundan dolayi vicdana ters hukimlere, gercek din sahibi
deger veremez. Ornek olarak, bir kimseyi dinf kanaatinden dolayi cezalandirmaya
kalkan, belirli bir mezhebi zorla kabul ettirmeyi gerekli goren bir kanaate, Engizis-
yon erbabinin deger verdikleri gibi, dinf buyruk olarak bakilamaz. Cunku kabul
ettirilmek istenilen mezhep, nakle dayali oldugu igin gercege, gerceklige uygun
olmamasi, hatali bulunmasi her zaman mumktndur. Halbuki baskalarinin ¢zgtrla-
gune uymak, vicdan tarafindan “gérev” olarak buyrulmustur. Vicdanin mispet
olan bu kesin buyrugu disinda dinf bir kanaat beslenemez. Bundan dolayi gercek-
ten dinf sayilabilecek olan bir imanin dlcust ahlak olabilir. Dinf bir iman, bu tartiya
ve bu dlcliye gore deger kazanir.'>?

Mehmed Emin, Kant'in yukarida belirttigimiz gorislerini aktardiktan sonra,
bu gorlslerin, “Kant'in din felsefesinin temel sinirlan” oldugunu, ve onun, XVIIl.  gyiep ;17
ylzyilin Din Felsefesi alanindaki yerini belirleyebilecegini belirtmektedir. Ona 105
gore, Kant, Leibniz ve Wolf gibi bitintyle mU'min olmamakla, aklin sinirlari igin-
deki dinin, inanglardan, mezhep ve ayinden, ruhbandan tamamiyla soyutlanabile-
cegini kabul etmekle birlikte dint konular hakkinda duydugu saygiyi birakmadi.
Hicbir zaman cagdas Ingiliz Deist filozoflari gibi ya da Fransa'nin Ansiklopedistleri,
Voltaire (1694-1778), Diderot (1713-1784) ve diger dustndrler tarzinda, do-
neminin buttn dinf nakillerinin bir tarafa atilmasinin mumkun ve istenilecek de-

132 M. Emin, Age, s. 367-368.
133 M. Emin, Age, s.370.
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gerde olduguna inanmadi. Eserlerinde, din htktimler hakkinda, &érnek olarak,
Voltaire tarzinda bir alay izine kesinlikle rastlanilamaz. Tersine o, Incil'den, Hiristi-
yanhgin btytklerinden buyuk bir saygi ile s6z eder. Kant, kalben Hiristiyan oldugu
icin, 6rnek olarak, “Adem’in Dustst”, dustncesini kendi din felsefesinin de temeli
olarak kabul etmistir. Protestan ve Pietist egitimi icinde yetismis olmasi bakimin-
dan bu dustincelere butinuyle batint ve kisisel mahiyet ytklemis, dinf sembollerin
basitliginin imana bagli konularda dis glctn siniflanmasini gerekli gérmustur.
Cagdasi oldugu cogu Fransiz ve ingiliz dustntrlerinden ayr olarak dint sembolle-
rin, dinf veldyetin, simdi de canli ve etkin olmasini gerektiren tarihi zorunlulugu
icten olarak kabul ve teslim etmis, Hz. Isi'da ahlaki erdemin en buytk tecellisini
gdérmustar. '™

Mehmed Emin'e gore, Kant'in din felsefesinin kaynagini, bizzat elestiri fel-
sefesi esaslart disinda aramak, hatta Lessing (1729-1781)'in etkilerine yuklemek
dogru degildir. Tersine o, din felsefesinde, bizzat elestirinin yoneldigi amaca do-
naktdr. Gergekte, Kant'n Ug blytk elestirisi de, hep deney &tesinde olan dinf
konularin, Salt Akil'in sinin disinda oldugunu, bu konudaki imanin ancak pratik
akla yani ahlaka dayanabilecegini ortaya koymustur: Allah var midir? Allah'in
dlemle iliskisi nedir? Kotuluk ve serrin kaynagl nedir? Yaratilanlar icinde insanin
yeri ne olabilir? Alemin en son amaci ve insanin mukadderati nedir? Bu sorularin
her birisi, her dinin, ¢cdzmek istedigi en esasli noktalardir. Kant'a gére, salt akil bu
sorulan ortaya koyar, fakat insan, bunlar hakkinda bilgi edinemeyecegj, bu sorulan
bilemeyecegi icin ¢dzemez. “Allah varmis, gérevlerimiz ilaht istencin sonucu imis,
ahlaki kotultklerin ve ayni zamanda manevi ytkselisimizin faili askin bir davranisla
bizzat nefsimiz imis, dlem bizim ahlaki amacimizi gergeklestirmeye yoneliyormus
gibi davranmallyiz. Su gegcici yasayis sirasinda ve ondan sonraki olgunlugumuzu
ancak kendi gabamizla gerceklestirmeye glic yetiririz, gibi davranista bulunmaya
zorunluyuz. Bu koklt inanglar -ki, medent milletlerin dinlerinin de kokleridir-
Kant'a gore bir takim ahlaki ve amell apacik gercekliklerdir. Biz onlarin deney
dahilindeki seylerde oldugu gibi, nedenini bularak bilemezsek de inaniriz, inanmak
zorundayiz."'*

Her ne kadar gelecekte kurulacak yasayista vicdan ile ahlaki mefkire ara-
sinda, insan ile Allah arasinda, hicbir ara¢ olmamasi, bu maddi sembollerin kalk-
masi gerekli olsa da ancak hentiz disiince hayatina gegen insanlik igin dogmalar
ve semboller, ahlakliligi gelistirmeye vyarar ve yaramistir. Nasil ki savaglar, ilkel
topluluklardaki kanisikliklar, barisi, toplum duzenini dogurmus ise mevcut dinler
de gercek ahlakin htkim strmesine dogru, insanligl hazirlar. Bu nedenle menkdl
din, siyast ve medent tarih gibi, istencin, vicdanin aradigi olgunlugun dogal duzen-
de gitgide izlerini bize gosterir. Toplum, nasil insanlarin dis iliskilerini hukuki ama-

1% M. Emin, Age, s.370-371.
135 M. Emin, Age, s.371.
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ca gore duzenliyorsa, mitedeyyin insan da batinf yasayisini ahlaki amaca yoneltir.
Diger deyisle her iki durumda da duyulur dinya, adim adim dustunultr dtinyanin
yasasina uyum saglar, yavas yavas doga ile ahlalki dizen arasinda uyumluluk ve
uygunluk ortaya cikar.'*®

Buraya kadar M. Emin'in sundugu tarzda Kant'in din felsefesini ortaya
koymaya calistiktan sonra, belki de daha basta sormamiz ve cevabini aramamiz
ve tartismamiz gereken bir soruyu, maksatli olarak buraya birakmamiz ve gecik-
tirmemiz, bu konunun, burada daha acik bir sekilde aydinliga kavusacag dustince-
si sebebiyledir.

Acaba “Kant'in din felsefesi’nden bahsedilebilir mi? Bir filozofun din felse-
fesinden bahsetmek igin onun yaptigl isi, kendisinin “din felsefesi” olarak adlan-
dirmasi gerekir mi? Ya da, bir disiplin olarak kurulup, yénteminin belilenmesin-
den ve isminin veriimesinden 6nce, bu alanda bir filozof veya pek ok filozof
tarafindan yapilan galismalar, bu isimle degerlendirilemezler mi?

Henry Dumery ve W. P. Alston gibi din felsefesi yazarlarina gore, din fel-
sefesi, deyim olarak her ne kadar Hegel (1770-1831) ile ortaya gikmis olsa da,
felsefenin kendisi ve tarihi kadar eskidir.”” Dinin felsefi acidan incelenmesi, ilk
bakista karma bir durum veya teolojik-felsefi bir uzlasma veya iimf verilerle spe-
kulatif unsurlarin bir karisimi gibi gdrintyor. Din Felsefesi'nin kaderi, dinf felsefe,
laik Kelam veya melez bir ilim olmaktir. $Uphesiz o, bdyle karisikliklara razi degil-
dir.\SS

Mehmet Bayraktar'a gore ise, din felsefesinin, bilim disiplini olarak kurucu-
su olan Hegel'in ve daha sonra bu konuda 6nemli mesai harcayan din felsefecile-
rinin, din felsefesinden ne anladiklari iyice kavrandigi zaman, kelimenin gercek
anlamiyla Hegel 6ncesi filozoflarin bir din felsefesi yaptiklar sdylenemez. Dine ve
dint konulara metafizik agidan bakmak ayri sey, din felsefesi yapmak ayri sey
olmalidir.” Yine ona gtre, sézgelimi, “Kant'in Din Felsefesi”, Thomas Aquinas'in
Din Felsefesi”, Gazzal'nin Din Felsefesi” gibi calismalarin, ne kadar kiymetli olur-

larsa olsun, Din Felsefesi olarak ortaya konmalari uygun degildir.'°

Acaba Hegel'in din felsefesi icin koydugu sartlar dogrultusunda, Kant'in
veya bir baska filozofun durumunu degerlendiremez miyiz! Hegel, bir din felsefe- sUiFD/17
sinin yapilabilmesi icin, felsefesi yapilan o dinin, tarihi ve tekdmil etmis veya te- 107
kamile musait, ayni zamanda pozitif ve mutlak bir din olmasi gerektigini 6ne
stirmektedir.”" Yine ona gére, Din Felsefesinin, dinin dustinen anlayan bilgisi,

136 M. Emin, Age, s.372-373.

17 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, s. |; Mehmet Bayraktar, Din Felsefesine Giris, s. 20.

18 Henr Dumery, “Bir Din Felsefesi Mamkin mudar?”, (Cev. Zeki Ozcan), U.ULFD., Bursa, 1991, c.
3,say1 3, 5. 275.

159 M. Bayraktar, Din Felsefesine Giris, s. 20.

160 M. Bayraktar, Age, s. 183.

16l M. Bayarktar, Ag.e., s. 45.
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dinin konusu olan mutlak da ayni zamanda Din Felsefesinin konusu oldugu'®
dustndlirse, yine de, gerek Kant veya ondan daha onceki baska bir filozofun, din
felsefesinden bahsedilmesi mumkun sayilamaz mi?

Bati'da, dinT esaslari yorum ve izah yahut onlarin lehinde deliller getirmeyi
hedef edinen ildhiyattan ayri bir din felsefesi, yeni cagin baslarindan itibaren filo-
zoflari ilgilendirmeye baslamistir.'® Ayrica bu dénemden itibaren, Leibniz ve
Hume gibi filozoflar, bu alanda &nem arz etseler de, aslinda Din Felsefesinde
sinir tagi durumunda olan filozof Kant'tir.'** Kant, yukarida siraladigimiz cerceve
dahilinde Hegel'in ortaya koydugu sinirlar dahilinde bile ondan daha &nce din
felsefesi yapmis demektir. O, din felsefesi ile ilgili olarak, daha |760'larda, “Tan-
r'nin Varligini Kantlamak cin Biricik Yol” adinda bir makale yazmistir.'®®
Heimsoeth'in belirttigine gore, Kant, yillar 6nce girdigi, Din Felsefesi derslerindeki
konulari bir araya toplamis ve 1793 yilinda bir kitap halinde yayimlamistir. Daha
énce de s6z konusu ettigimiz gibi, bu kitabin adi “Salt Aklin Sinirlan Icinde Din”dir.
Onun din felsefesine iliskin dustincelerinin 6z ise, “Insan dogasindaki Kokl
Kotd” adli makalesinde yer almaktadir. Din felsefesi, Kant'in felsefesinin 6zU ba-
kimindan, artik akiin yetisemedigi, dinT inanmanin basladigi yere kadar uzanabilir.
Kant, dinin, salt aklin sinirlari iginde ele alinabilecegini sdylemektedir ki, bu da, ‘din
ve inanma fenomenlerinin genis alani icinde, sadece akilla kavranabilir olani gbz
oninde tutmak'tir. Onu bu cergevede ilgilendiren sey, dinin, gelenekle gelen
dinin, yani Kant'a gére, Hiristiyanligin, kendi felsefe sistemi bakimindan ele alin-
masidir.'®®

Mehmed Emin de, Kant'in genel felsefesini ortaya koydugu bir calismada,
onun devlet, ahlak, bilgi felsefelerinin yaninda, din felsefesini de ele almistir. O, bu
yazisinda din felsefesinin, yontemi ve problemleri cercevesinde, Kant'in din felse-
fesini basarili bir sekilde degerlendirmistir.

SONUC

Yirminci yUzyilin ilk geyreginde Turkiye'de “Din Felsefesi” terimi, kullanil-
makta ve bu terim, bir disiplinin adi olarak bilinmektedir. Bu doénemde, “Din
Felsefesi”, bagimsiz bir disiplinin adi olarak kullanilmaktadir. Ayrica o, diger bilim
ve disiplinlerden ayn bir bilim dali ve disiplin olarak bir gelisim ortaya koyma
strecine baslangi¢ seviyesinde girmistir. Yine bu dénemde Turkiye'de “Din Felse-
fesi” ile ilgili olarak kendisinden bahsedilebilecek ve “Din Felsefesi” alaninda, fikir
ve duslincelerin ileri sirllmus sayilabilecegi yazi ve calismalardan, oneri, 6ngori
ve tezlerden s6z etmek mumkindur.

162 Bkz. M. Bayraktar, Age, s. 32.

13 Bkz. Necip Taylan, [sldm Dustincesinde Din Felsefeleri, s. 12.

"% N. Taylan, Age, s. 13.

16> Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, (Cev. Takiyyettin Mengtsoglu), istanbul, 1986, s. I5.
1% H. Heimsoeth, Age, s. 23, 182.
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Turkiye'de, Din Felsefesi'nin, gerek “felsefe-i din, felsefe-i diniyye, hikmet-i
edyan, felsefe-i edyan” bigiminde olsun, gerekse “din felsefesi” bigiminde olsun,
disiplin baglaminda din felsefesini iceren anlamda kullaniimaya baslanmasinin
tarihi, yirminci yazyilin ilk yillarina kadar geri géturdlebilir.

Din Felsefesi dersine, medreselerin islahi icin hazirladigi program tasla-
ginda yer veren, hatta terim olarak da "Din Felsefesi” terkibi seklinde terimi kul-
lanan kisi Esref Efendizade Mehmed Sevketi'dir. Sevketi, Hicri 1329/1911 yilinda
hazirladigl ders program taslaginda, medresenin, UlGm-1 Seriyye Subesi, Kelam
Kismi dersleri arasinda, “Kelam” dersinden ayri olarak “Felsefe-i Din" dersine yer
vermistir. Ayrica, o, Edebiyat Subesi'nin ders programi taslaginda da “Hikmet-i

llahiyye” adli bir derse yer vermektedir. Dolayisiyla o, “Felsefe-i Din” ile “Hikmet-i
llahiyye” derslerini ayn ayri programlarda distinmastar.

Ahmed Hamdi Akseki'nin, 1915-16 ylinda, Heybeliada Bahriye-i $aha-
ne'ye Din Dersleri, Ahlak Dersleri ve Din Felsefesi 6gretmenligine tayin edildi-

gi"ne dair bir bilgi s6z konusudur.

Bu calismamizda degerlendirmeye calistigmiz yazilarin ve calismalarin bas-
liklan, “Hikmet-i Edyan”, “Felsefe-i Edyan”, “Din Felsefesinden”, “Felsefe-i Din”,
“Felsefe-i Diniyye” ve “Dint Felsefi Musahabeler” vb. bigimindedir.

Bu yazilar ve calismalar, Din Felsefesi'ni, tam anlamiyla kusatici bicimde
ortaya koymaktan uzak olduklari gibi, amaglart bakimindan da bunu gergeklestir-
meye yonelik degillerdir. Bunlarin her biri, Din Felsefesine, degisik yonlerden,
degisik katkilarla, ayri ayn birer kigtk giris seklinde ya da hepsi bir arada biraz
daha kapsamli bir giris olarak degerlendirilebilir. Bu dénemdeki yazi ve calismala-
rin gogunu, dinf felsefe ortaya koyma cabasi olarak degerlendirmek mumkundur.
Emmanuel Leroux'un, yaklasik olarak ayni dénemde Fransa'daki calismalan de-
gerlendirdigi yazisinda, “Din Felsefesi” teriminin, Fransa'da, Almanya ve Ingilte-
re'de oldugu sekliyle kullanilmamakta, hatta orada bu terimin, belirli ve tek bir
bilim karsiigr da kullanilmadigini, kendisinin calismasinda, “Din Felsefesi” terimini
kullanmakla anladigl ve kastettigi mananin, sadece dinf olaylarin hepsini veya esasli
sekillerinden birini agiklamaya meyleden butln son arastirmalan veyahut bunlarin
icine aldigi meselelerin makul bir ¢6zUmunt derleyip toparlamak oldugunu bina-  suirp/ 17
enaleyh sahasinin, meseld dinf psikoloji ve sosyoloji kadar, akif ilahiyat da kapsa- 109
yacag"'®’ seklindeki ifadeleri, arastirmamizda séz konusu edilen ve bu dénemde
Turkiye'de yapilan bu galismalarin durumunu da kismen de olsa agiklayacak dlgu-
de oldugu dustnulebilir.

17 Bkz. Emmanuel Leroux, La philosophie de la religion dans les pays de langue francaise de 1914 a
1925, Revue Philosophique de la langue et de I'Etrange, Paris, 1926, tome LII, Juillet-aout, s. 371;
“Fransiz Lisaniyle Konusulan Memleketlerde 1914'den 1925’e Kadar Din Felsefesi”, (Cev. Mustafa
Sekib), Ddru'l-Fiintn lidhiyat Fakiiltesi Mecmuasi (Tarihi, ictiméi, Dinf, Felseft), Haziran-1927, Yil: 2,
sayl: 5-6, s. 57.
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Biz, bu calismamizda, Din Felsefesinin, 1925 yilindan sonra Daru'l-
FunGn'da ilahiyat Fakittesinde resmi bir ders olarak okutuldugu déneme kadar
olan 1900- 1925 arasi yirmi bes vyillik stirecine yer vermeye calistik. Burada s6z
konusu ettigimiz yazilarda, igerikte oldugu kadar en azindan bagslikta da Din Felse-
fesi'ni Tma eden veya dogrudan gosteren bu yazilar sectik. Bu alanda, Din Felse-
fesi'nin ders olarak okutuldugu doénemdeki (1926 ve sonrasi) calisma, yazi ve
eserleri, baska bir arastirmada ele alacagiz.

YIRMINCI YUZYILIN ILK CEYREGINDE
TURKIYE'DE DIN FELSEFESI

THE PHILOSOPHY OF RELIGION AT THE FIRST QUARTER OF
TWENTIETH CENTURY IN TURKEY

Yrd. Dog. Dr. Bayram Dalkilig
ABSTRACT

The Philosophy of Religion in the first quarter of twentieth century in
Turkey were studied and analyzed in this article. Some researches were written
on the philosophy of religion directly and indirectly in this period. These
researches are Mehmed Arif's “Hikmet-i Edyan” (The Wisdom of Religions),
Memd(h Suleyman's “Felsefe-i Edyan” (The Philosophy of Religions), Mehmed
Sawkati's “Din Felsefesinden” (From the Philosophy of Religion) and his “Felse-
fe-i Din" (The Philosophy of Religion), Omer Ferid Kam’s “Dint Felseft Musaha-
beler” (The Religious - Philosophical Discourses), Elmalili M. Hamdi Yazir's “Di-
bace”(The Introduction) to his translation of Paul Janet- Gabriel Seallies’s Tah-
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Giris
Temel yapi tasini insan Islam Tarihi’nin llk Iki Asrinda
ve onun olusturdugu sosyal SIMGE RENKLER ve

yapilar  olan  tarihin  bu . A A

cercevede her dénemde sahip SIYASI ANLAMLARI
oldugu en 6nemli yapilanmalar
millet, devlet, cemaat ve gruplar
seklinde  kendisini  g&steren
etnik, siyas’, fikri ya da dinf sekil-
lenmelerdir. Bu olusum ve
sekillenmelerin =~ her  birinin
kendine  has  vyapilan  ve
ozellikleri s6z konusudur. Bu sosyal yapilar, genel gercevesiyle kiltur diye adlan-
dirdigimiz bu toplumsal &zelliklerin yani sira kendilerini diger yapilanmalardan
ayiran ve bunu gértintlye yansitan sozli ya da sekif simgelere sahip olmuslardir.
Insan temeline oturan bu sosyal olgularin kendi varliklarinin bir nevi ispat kabul
edilen bu simge ve isaretler, sosyal olusumun manevi yonint tamamlayan bir
zorunluluk olarak tarihf bir gercegi yansitmaktadir. Tarihin her déneminde birta-
kim s6z ya da sekillere yapilan referanslarin yani sira, renklerin de anlamlandirila-
rak toplumlar ya da gruplar icerisinde simgelestirildigi gorular. islam Tarihi'nde de
bu tur gorintl ya da simgelere sikca rastlamak mumkinddr. icinde bulundugu
topluma evrensel degerlerle yeni bir séylem ve degisimi getiren Islam, gortintd
ve sekll tezahUrlerden daha ziyade fikri ya da i¢sel bir degisimden yana olmustur.
Ancak yine de bir Musliman’t Musliman olmayanlardan ayiran bir takm yapisal
ya da sekif farkliliklari burada vurgulamamiz gerekmektedir. Hig stiphesiz bu nok-
tada ilk akla gelecek olan seyler, her Musliman'in zorunlu olarak yapmasi gere-
ken namaz, zekat, hac ve orug gibi temel ibadetlerdir. Muslimanlarin i¢ dunya-
sindaki yapiy! disariya yansitan gorinttler elbette bunlarla sinirli degildir. Hz.
Peygamber'in dis gbriints ve yasantisindaki bazi simgesel degisiklikler, ondan
yansidigl sekliyle Muslimanlara mal olmustur. Bu agidan diger din mensuplarinin
yasanti ve goruntllerine muhalefet edilmesi, diger bir ifade ile onlara zit bir tavir
ve gorintlnin tercih edilmesindeki tesviki, iste bu farkliligin belirginlestirimesi
amacina matuf bir uygulama olarak g&rmek mumkindar.'

M. Bahaiiddin VAROL
Yrd. Dog. Dr.,S. U. ilahiyat Fakiiltesi

islam Tarihi Ogretim Uyesi

' Bazi hadis metinlerinde: “Musriklere muhalefet edin...”, “Yahudi ve Hiristiyanlara muhalefet edin...”,
“Acemler gibi yapmayin..” gibi Hz. Peygamber'den menkul ifadeler bu gayretin sézlt ifadeleri olarak
kayitlara gegmistir. Bkz: Buhari, Libas, 64; Muslim, Taharet, 54; Ebl David, Salat, 88; ibn Hanbel,
Misned, Beyrut, Thz., V/264, 265.
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Hz. Peygamber'in genel olarak hayati ve uygulama ornekleri gz éntine
alindigi takdirde simgesel anlamda &zel bir sekil ya da renge vurgu yapilmadig
gorulir. Bu cergevede hadis ya da tarih kaynaklarina giren bir takm &rnekler
kisisel ve bolgesel anlamdaki tavsiye ve bilgiden ibarettir. Bu agidan Hz. Peygam-
ber ve Rasid Halifeler donemlerine ait olmak Uzere siyasi-fikr ya da din bir an-
lam tasiyan herhangi bir rengin olmadigini sdylememiz yanlis olmayacaktir. Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra ortaya gikan siyasi-fikri mucadeleler igerisinde her
grup kendi kimlik ve varligini sekillendirirken bu cercevede simgesel anlamda
soylem ve goruntllere vurgu yapmistir. Bu sliregte ortaya gikan Haricller kaynaki
“La hukme illa Lillah", daha sonra $fa’yi olusturacak fikrf yapilanmalar kaynakli,
“Mehdi”, “Vast”, Ehl-i Beyt adina harekete gegen gruplar kaynakli “Talebd bi De-
mi'l-Huseyn” (Hz. Huseyin'in intikaminin alinmasi) ve Ehl-i Beyt Zirriyeti kaynakli
“er-Riza min Al-i Muhammed” (Al—i Muhammed'den razi olma) gibi sdylemleri
hep bu yondeki sloganlar, diger bir ifade ile s6zIU simgeler olarak gérmek mum-
kundur. Yine bu strecte baz firka ve gruplarin belli renklere vurgu yapip onlara
bazi anlamlar ytkleyerek simge haline getirdikleri gorulur. Iste séz konusu bu
hareketlerin, islam Tarihi agisindan ne anlama geldigi, kaynagini nereden aldigi ve
nasil anlamlandinldigi dikkati ¢eken bir konu olmaktadir. Bu noktada yapilacak
tespitler bir taraftan bu yondeki hareketlerin uygulama &rneklerini ve bunlarin
yansimalarini ortaya koyarken diger taraftan da bu konuda olusan istifhamlari
giderecektir. Konunun basinda daha sonraki dénemlerde bu tir uygulamalarin
referans kaynagl olarak gosterilen Hz. Peygamber donemindeki renklerle ilgili
uygulamalara kisaca géz atmamiz yerinde olacaktir.

I- Hz. Peygamber Déneminde Renkler

Genel olarak Hz. Peygamber donemi incelendigi zaman bu dénemde
herhangi bir renge ¢zel bir anlam ytklenerek simge haline getirildigi gértlmez. O
ginkt Arap toplumunun &rfinde yerlesik olan, giyim-kusam haricinde Hz. Pey-
gamber'in 6zel bir giysi tercihi de s6z konusu degildir.” Burada sadece basa giyi-
len bir baglik ve etrafina sarilan sangi ayirmamiz gerekecektir. Zira, Arap kiltu-
riinde basin drttlmesi hem erkek hem de kadinlar igin yaygin bir uygulama ol-
makla birlikte Hz. Peygamber'in bu basliga sarik sarmasi farkli bir uygulamay
gostermektedir. Semail kaynaklaninin verdikleri bilgilere gére bu sarigin renginin
siyah veya beyaz olabildigi anlagiimaktadir.’ Bunun haricinde gerek giyimde gerek-
se gtnltk kullanilan esyalarla ilgili olarak herhangi bir renk vurgusuna rastlanmaz.

2 Genel olarak o dénemdeki dis giyim “Rida” diye isimlendirilmekte, bunun da farkli renklerde olabil-
digi ifade edilmektedir. Bu cercevede Hz. Peygamber'in de farkli renklerde ridasinin bulundugu
belirtiimektedir. Genis bilgi igin bkz: Eb0 Abdullah Muhammed b. Eblbekir, Zddiil-Medd fi Hedyi
Hayri'l-bdd, Beyrut, 1986, IV/238.

3 Genis bilgi icin bkz: Ibni'l-Cevzi, el-Vefd bi Ahvdli-Mustafd, Thk: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut,
1988, s. 580; Ali Yardim, Peygamberimizin Semdil, Istanbul, 1998, s.169 vd.
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Gunltuk yasamdaki bu genel goriintintn yaninda, tarih kaynaklarina ve ri-
vayetlerine renk olgusunun yansidigi konu olarak bayrak ve sancaklar dikkatimizi
cekmektedir. Ozellikle askert faaliyetler icerisindeki bu uygulamanin kaynag yine
Arap orfuddr. Askerf birlik ya da ordunun birlikteligini ve glictini simgeleyen bu
bayrak ve sancaklar icin sabit bir renk ya da sekil yoktur.* Arap dilindeki ifadesi ile
“Raye” ve “Liva" ile bunlarin ¢zelliklerine deginen Kettani, Hz. Peygamber done-
minde bunlarin farkli renklerde olduklarina isaret etmektedir. Bu cercevede onun
verdigi bilgiler, agirlikli olarak siyah rengin kullanildigini vurgularken ayni sekilde
beyaz ve sari renklerin de bayrak ve sancaklar igin kullanildigini ortaya koymakta-
dir> Hz. Peygamber'in ilk defa olarak sancak kullanmasi Mekke'den Medine'ye
hicret ederken Medine'ye girisi esnasinda olmustur. Nakledilen bilgilere gére Hz.
Peygamber'i yakalamak Uzere yola ¢ikarilan ve yolda ona yetisen, ancak yaninda-
kilerle birlikte Musliman olan Bureyde, Medine'ye girecegi esnada Hz. Peygam-
ber'e: “Medine'ye yaninda bir liva (sancak) olmadan girme” diyerek, basindaki
bashigl cikarip bir mizraga baglamis ve Hz. Peygamber'in 6niinde yuriyerek Me-
dine'ye girmistir® Buradan anlagildigina gére bu uygulama ulu ve Ustun kisinin
halk nezdindeki karizmasini pekistirmeye yonelik bir girisimdir.

Devam eden siregte civar kabile ve gruplar Uzerine gonderilen her
seriyyeye bir sancak ve bayrak verilmis ve bu uygulama strekli olarak devam
ettirilmistir. Ancak bu bayrak ve sancaklarin renklerine &zel bir anlam yiklenme-
digi icin nakledilen bazi rivayetlerde bunlarin renkleri belirtilirken bir cogunda ise
rengine dair herhangi bir bilgi verilmemistir.” ibn Sa'd Bedir'de farkli kisilere farkli
sancaklarin verildigini ifade ederken bunlarin renklerini s6z konusu etmez.® ibn
Hisam ise ayni harpte sancag Mus'ab b. Umeyr'in tasidigini ifade ederken bunun
renginin de beyaz oldugunu vurgulamaktadir” Uhud Harbi'nde Hz. Peygamber'in
sancaginin siyah oldugu nakledilirken,'® Mekke fethi giini Hz. Peygamber'in siyah
bir baglik giymis olmasi ve sancaginin da siyah olmasi rivayetlere konu olmustur.''
Nitekim bu rivayet daha sonra Abbasilerin siyahi tercih etmelerinin nedeni olarak
da zikredilmektedir.'> Ashabdan bir kisinin Hz. Peygamber'in sari renkli bir sanca-
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* Haleb, Ali b. Burhaneddin, es-Siratiil-Halebiyye, Beyrut, 1400, 11/734.

> Kettani, et-Terdtibil-Iddriyye, Cev: Ahmet Ozel, Istanbul, 1991, 11/78, 79.

¢ el-Isbahani, Abdullah b. Muhammed, Ahldkun-Nebi ve Addbihi, Riyad, 1998, IV/65; Bireyde'nin
Musltman olmasiyla ilgili bilgi veren ibn Sa'd, onun béyle bir hareketinden bahsetmez. et-Tabakdtii'l-
Kubrd, Beyrut, Thz., IV/242.

” Mesela Mekke fethi gtini Hz. Peygamber'in her kabile ve grup icin birer sancak verdigi ayni uygula-
manin Huneyn ginl de yapildig bildirilirken bu sancaklanin renklen hakkinda bilgi verilmemektedir.
Bkz: Ibn Sa'd, 11/108 ve 150.

®ibn Sa'd, II/14, 15.

? Ibn Hisdm, es-Sfratii'n-Nebeviyye, Beyrut, 1411, 111/159.
1 Halife b. Hayyat, Tdrih, Beyrut, 1995, 1/27.

""ibn Sa'd, /455 ve 1I/140.

"2 Ibn Hacer, Zddii'-Medd, 11l/458.
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ga sahip oldugunu bildiren bir ifadesi de dikkatimizi cekmektedir."* Bu konudaki
detay bilgilere gecmeden &nce tarihi rivayetlere 6zellikle renk vurgusuyla yansi-
yan bir hadiseyi burada ifade etmemiz yerinde olacaktir. Bedir Harbi'nde Muslu-
manlar arasinda bazi meleklerin bulundugu ve onlara yardim ettigi bilgisi rivayet-
lere yansirken, bunlardan ¢zellikle Cebrail'in sari bir sarikla, diger meleklerin ise
beyaz sariklarla Muslimanlar arasinda yer aldiklar ve onlara yardim ettikleri vur-
gulanmaktadir.'

Nakledilen rivayetlerde bayrak ve sancak kelimeleriyle karsilanan raye ve
liva kelimelerine bagli olarak farkli renklerin s6z konusu edildigi dikkatimizi cek-
mektedir. iIbn Hisam Bedir Harbinde livanin beyaz, rayenin ise siyah oldugunu
ifade ederken'® Ibnt'l-Cevzl de Hayber gtini livanin beyaz olup Hz. Ali'ye verildi-
gini, rayenin ise siyah oldugunu belirtmektedir.'® Ayni sekilde Amr b. el-As'in
goreviendirildigi Zatu's-Selasil seriyyesinde'” Hz. Ali'nin de Tay kabilesinin putunu
yikmakla goreviendirildigi seriyyesinde kendilerine beyaz bir liva ve siyah bir raye
verildigi ifade edilmektedir.® Hz. Aise’den nakledilen bir rivayette Hz. Peygam-
ber'in Mekke'ye girerken livasinin beyaz, rayesinin ise siyah oldugu haber veril-
mekte'” yine Beni Kaynuka Yahudileri Uzerine gidilirken rayenin bulunmadig
vurgulanirken livanin ise beyaz oldugu ifade edilmektedir.” Bittn bunlar bize bu
iki simge arasinda bir fark oldugunu haber vermektedir. Kaynaklarda ayni olaya
matuf olmak Gzere farkli renkli sancaklardan haber veren rivayetlerden de anlagi-
lacag gibi liva ve raye kelimeleri bazen ayn bazen de ayni anlamda kullanilmakta-
dir. Ancak yukarida ifade ettigimiz rivayetlerde her birine ayri ayn vurgu yapiimasi
her ne kadar ayni amag ve ayni is igin kullanilsa da bu iki kelime arasinda kuguk
de olsa bir farkin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu iki kelime arasindaki farkliliga
dikkat ¢eken Muhammed Hamidullah su bilgilere yer vermektedir: “Livd kelimesi
asil bakimindan “sanlip dirilen seye” isaret eder ki, teshire ihtiya¢ duyulmadigi
zamanlarda baglanmis oldugu bir nevi mizragin lzerine sanlan kumas parcasi anla-
mindadir. Rdye kelimesinin kékii ise “gérmek’tir ki kendisinin ya da diisman ordusu-
nun bulundugu yeri gosterir. "Bayrak” kelimesini ifade etmek Uzere Arap¢a'da es
anlamli bazi kelimeler de vardir. Fakat Rasdlillah’in hayatiyla ilgili bilgi veren eserler-
de bu kelimeler yoktur.”*' Bu bilgileri verdikten sonra Muhammed Hamidullah

13 Muhammed b. Eblbekir, Zddii'-Medd, I/ 132; Beyhaki, Stinen, Mekke, 1994, VI/362, 363.

"lbn Hisam, lll/182; Ibn Kesir, el-Biddye, Beyrut, 1990, lIl/281.

> Ibn Hisam, 1ll/159.

16 ibni'l-Ceva, el-Muntazam fi Tdrihi'-Mulik ve'l-Umerd, Beyrut, 1992, 1Il/360; ibn Sa'd, 1I/106; ibn
Hisam ise rayenin beyaz oldugunu soyler. Ibn Hisam, IV/297 ve 305.

lbn Sa'd, I/131.

'® bn Sa'd, II/164. Ayrica Bkz: Ibnti'l-Ceva, el-Muntazam, /321,

"9 Halebt, es-Stratii’l-Halebiyye, Ill/27.

2 ibn Sad, 11129.

2! Muhammed Hamidullah, isldm Peygamberi, Cev: Salih Tug, Istanbul, 1993, I/1012.
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bunlarin sabit bir renk ve seklinin olmadigini ifade ederek bu konudaki tercihin
idareci ya da ordu komutanina ait oldugunu belirtmektedir.?

Rivayetlere konu oldugu sekliyle Hz. Peygamber déneminde ordu ve sa-
vas duzeni icerisinde onemli bir yere sahip olan raye ve liva uygulamasinda 6zel
bir renk ya da sekle yonelik bir tercihin olmadig gérilmektedir. Bu da bize bun-
larin o andaki fonksiyon ve anlamiyla kullanildigini, bunlara yénelik 6zel bir anlam
veriimedigini gostermektedir. Nitekim bu dénemdeki bazi rayeler Uzerinde kulla-
nildig iddia edilen hilal seklinin de bir ara kullanildigini, ancak kalici olmadigini
goriyoruz. Yine benekli yada cizgili kumastan oldugu ifade edilen rdye de daha
sonraki dénemlerde goriilmemis veya rivayetlere konu olmamigtir.”?

Hz. Peygamber donemindeki bu genel goriintiden sonra onun vefatiyla
baslayan slregte ortaya gikan fikri-siyast micadeleler icerisinde renklere yapilan
vurgulan ele almak bize gerek kullanim gerekse anlamlandirma yoniyle daha net
bilgiler verecektir.

a- Siyah

Arap toplumunda ¢ol hayatinin ortaya cikardigl sosyal yasam igerisinde
hakim renk siyah olmustur. Her ne kadar zaman ve sartlara bagli olarak degisiklik
gostermesi mimkin kabul edilse de bunu toplumun kilttrel yapisiyla izah etmek
kanaatimizce en dogru izah olacaktir. Bu cercevede bazi renklerin kullanimini
zorunlu kilan bir takim faktorlerin bulunabilecegini kabul etmemek mumkin
degildir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra uzun bir sire onun hayatindaki gibi
devam etmis yani herhangi bir renk ya da sekle vurgu yapildigi gérilmemistir. Bu
sirecte ortaya gikan baz gruplarin szl simgelere sarildiklarini yukarida ifade
etmis idik. Ancak Abbasi ihtildlinin basladigl villara kadar gegen stirede herhangi
bir firka ya da grubun simgesel anlamda bir rengi kullandigina dair bir bilgi yoktur.
Bu cercevede EmeWi idaresinin de Abbasilerde goruldigl gibi bir renk vurgusu
olmamistir. Ancak Isldm cografyasinin bircok bolgesinde Emevi idaresine karsi
duyulan rahatsizlik giderek artmis, ekonomik ve siyasl faktorlerin tesiriyle de
énlenemez bir hal almistir. Iste biz siyah rengi kendisine simge olarak secip bttin suirp/17
propagandasini bununla strdiren ve basariya ulasan Abbast Devleti'nin kurulma- 115
sina kadar gegen sirede onlarin disinda bazi hareketlerin de siyah renge referans
yaptiklanini gortyoruz. | 16/734 Horasan merkezli olarak ortaya gikan Haris b.
SUreyc isyani bu yonuyle rivayetlere konu olan ilk siyast isyan hareketi olmustur.
Kaynaklar onun, uzun yillar stren bu hareketi esnasinda siyah rengi taraftarlar
arasinda simge olarak kullandigini haber vermektedirler?* Wellhausen, siyaha

22 Muhammed Hamidullah, [sldm Peygamberi, 11/1013.

2 Genis bilgi icin bkz: Kettani, et-Terdtibii'-iddriyye, 11/80.

X Taberd, VI/331; Ibnu'l-Esir, el-Kdmil fit-Tdrih, Beyrut, 1965, V/342, 343; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihdye, X/26.
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vurgu yaparak ortaya ¢ikan ilk hareket olmasi yontyle, Abbasilerin siyahi simge
olarak secmelerinin kaynaginin Haris b. Streyc hareketi oldugu kanaatindedir.”
Yine bu strecte Haricllerden iki grubun isyanlarinda siyah rengi simge olarak
kullandiklarini gortyoruz. Bunlarin ilki 119/737 ylinda isyan eden Behldl el-
Haric® digeri ise 129/747 ylinda Mekke'de isyana girisen Eb0 Hamza el-
Harictdir. Eb0 Hamza taraftarlariyla birlikte toplandigi Arafatta mizraklarinin
uclarina siyahlar sarip harekete gecmistir.”’ Haricilerin itikdd? bir firka olmalarina
ragmen isyanlarini dogrudan siyast otoriteye karsi yonlendirmelerinin yaninda
siyaha vurgu yapmalari dikkatleri geken bir husus olmustur. Zira, ilk olarak hare-
ketinde siyahi simge olarak kullanan Haris b. Streyc'in isyan ettigi bolge onlarin
isyan ettigi bolgeden cok uzaktir. Bu da, farkll bolgelerde olsa da amagtaki birlik-
teligi yani Emevi idaresine karsithig ifade etmektedir.

Siyah rengi siyasal bir simge olarak ortaya cikarip Islim Tarihine mal eden
en onemli hareket hi¢ siphesiz Abbasi hareketi olmustur. Bu ayni zaman-
da -yukarida ifade ettigimiz kiigUk bazi hareketler goz ard edildigi takdirde- renk-
lere vurgu yapilmasi strecinin de baslangici gérintimuindedir. Zira, nasil Abbasi
hareketi, Emevi idaresine karsi gelisini siyah ile simgelestirmisse daha sonraki
sirecte bazi Abbasi karsitlar da farkli bir rengi 6zellikle de beyazi isyanlarinda
simge olarak kullanmislardir. Beyaz giysilere btrtinmek -ilerleyen satirlardaki
orneklerde gorilecegi gibi- bu sliregte isyani simgeleyen bir anlam tagimistir.

Abbasllerin siyah rengi ne zaman ve neden kullanmaya basladiklar konu-
sunda kaynaklarda farkli rivayetlerle karsilasmaktayiz. Bu konuda Belazuri, Ehl-i
Beyt zUrriyetinden Zeyd b. Ali'nin isyaniyla baglantili olarak ortaya cikan onun
oglu Yahya b. Zeyd isyani ve onun oldirtimesi hakkinda bilgi verdikten sonra,
Horasan bolgesindeki Emevi valisi Nasr b. Seyyar'in komutani Selm b. Ahvez'in
onu ¢ldurtp cesedini de Cuzcan sehrinin kapisina astirdigini haber vermektedir.
[25/743 yilinda olan bu hadiseden sonra Eb( Muslim ortaya ¢ikincaya kadar bu
ceset orada asili kalmustir. Iste Belaziri, Ebd Maslim’in, Yahya'nin intikamini almak
Uzere harekete gectigini ve siyah giysiler giyerek siyah sancaklari kaldirdigini haber
vermektedir. Siyah rengin simge olarak ilk ortaya cikisinin da burada oldugunu
vurgulamaktadir.”® Taber? de siyahin ortaya cikisini gizli yurttulen Abbast propa-
gandasinin aleni hale gelip Eb0 MUslim el-Horasannin harekete basladigi anda
oldugunu ifade etmektedir. Rivayete gore 129/747 ylinda Abbasi hareketinin
yoéneticisi durumundaki Ibrahim b. Muhammed Horasan'a iki bayrak géndermis
ve bu bayraklar yuksek direklere asilarak etraftaki insanlar tarafindan gortlmesi
saglanmistir. Bu bayraklar dikilirken EbG Muslim'in: “Kendileriyle savasilanlara ve

% Wellhausen, Arap Devleti ve Sukitu, Cev: Fikret Isiltan, Ankara, 1963, s. 253.

26 Taberd, VII/I131; Haris b. Streyc isyani hakkinda genis bilgi icin bkz: ismail Hakki Atceken, Devlet
Gelenegi Agisindan Hisdm b. Abdilmelik, Ankara, 2001, s. 101 vd.

77 ibni'l-Esir, el-Kdmil, V/373.

%8 Belazurd, Ensdb, Beyrut, 1996, Beyrut, 1985, 1ll/456, 457.
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zulmedilenlere savas icin izin verildi. Allah onlara yardim etmeye kadirdir.”*” ayetini

okudugu bildirilmistir. Rivayetin devaminda bu daveti kabul edenlerin siyahlar
givdigi bunlarin basinda da Stleyman b. Kesir ve yakinlarinin oldugu belirtilmek-
tedir. Abbasi taraftarlart “bulut” ve “gélge” adi verilen bu bayraklarla ilgili olarak
“bulut”un yerylztni kapladig gibi Abbas! daveti de yerylzinu kaplayacak, yeryt-
zU higbir zaman “golge”siz kalmadigi gibi Abbasi halifelisinden de uzak kalmayacak
diye bir takim yorumlar yapmislardir®® Bu konudaki rivayetinde Zehebi de siyah
giyme adetini ilk baglatan kisinin Eb Muslim oldugunu haber vermektedir.*' Bu
rivayetler bize siyah sancaklarin ve siyah giysilerin, propagandanin aktif micadele-
ye donlstigt 129/747 yilinda kullanilmaya basladigini gdstermektedir. Ancak
Dineverinin bu konuda verdigi bir bilgi bize bunun daha ¢nce oldugunu haber
vermektedir. Onun naklettigi bilgiye gore Muhammed b. Ali 125/743 yilinda
vefat etmisti.”? Onun vefat haberi Horasan'a ulastiginda tim Abbas! taraftarlari
sivahlara burinmdsler, GztntUlerini siyah elbiseler giyerek gdstermislerdir. Onlar-
dan ilk siyaha burtinen de Nesa sehrinin ileri gelenlerinden ve Huzaa'nin mevlasi
Hureys olmustur. Ondan sonra Kahtabe b. Sebib ve diger halk siyaha burinmus-
lerdir® Muellifi mechul “Ahbdru’l-Abbds” isimli eserde ise tam olarak zamani
verilmemekle birlikte Ibrahim b. Muhammed déneminde bu tercihin yapildig
belirtiimektedir. Abbast davetinin o dénemdeki lideri Ibrahim b. Muhammed, EbG
Hasim'e: “Uc milyon yildiz sizin davetinizle sereflenip davetiniz tiim beldelere ulasti-
ginda, siyah bizlerin ve taraftarlanmizin rengi olacak. Clnki Hz. Muhammed'in ve
Hz. Ali'nin sancaklan siyah idi. Bunun icin sizin sancaginiz ve elbiseleriniz siyah, slo-
ganiniz da “Ya& Muhammed Y& Mans(r” olacak demistir.”**

AbbasT hareketinin siyah rengi simge olarak benimseyip bu renkle baglan-
il hareket sergilemesinin altinda, Emewilere karsi tavir alisin bir gériinttst oldugu
ilk akla gelen hususlardandir. Gerlof Van Vloten, bir arastirmasinda su bilgilere
yer vermektedir: “O zamana kadar Emeviler renk olarak beyazi kullandiklari igin
siyvah ona mukabele olmak tzere ya da siyah renk Ehl-i Beyt sehidlerine yani
hukimetin zulmine kurban gitmislere tutulacak matemi ifade edecegi icin ittihaz
edilmisti"* Ancak genel anlamda tarih kaynaklar ve o déneme ait bilgi veren
rivayetler, Emewvilerin belli bir renge vurgu yapip simgelestirdiklerine dair herhangi
bir bilgi vermemektedirler. Bu gercekten hareketle Van Vioten devam eden
satirlarinda; “Fakat muhtemeldir ki, Emewi taraftarlar beyaz rengi ancak Abbasiler
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¥ Hac 22: 39.

%0 Taberf, VII/356; Ibnti'l-Eslr, el-Kdmil, V/358; Ibn Kesir, X/30.

3! Zeheby, Siyeru A'ldmin-Niibeld, VI/5 1.

32 Taberd, VII/227.

33 Dineveri, Ahbdru't-Tivdl, Beyrut, 1995, s. 312.

3% Ahbdru'l-Abbds isimli eserden naklen, Fardk Omer, Buhds fi Tdrihil-Abbds!, “el-Elvan ve Delaleti's-
Siyasiyye fil-Asril Abbasi'l-Evvel”, Beyrut, 1977, s. 243.

3> Gerlof Van VLOTEN, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine, Cev: Mehmet
S. Hatiboglu, Ankara, 1986, s. 75.
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iktidara geldikten sonra ve onlarin siyah rengi simge olarak segtikleri zaman kabul
etmiglerdir™® diyerek, beyaz rengin daha onceki yillarda Emeviler tarafindan
herhangi bir kullaniminin olmadigina isaret etmektedir. Bu agidan kanaatimizce
Abbasilerin bu rengi tercih etmelerinin daha farkli gerekgeleri olmalidir. Nitekim
bu konudaki arastirmasinda Far(k Omer bu gerekcelerle ilgili su bilgileri vermek-
tedir: |- Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin sancaklarinin renkleri siyah idi. Yine Hz.
Peygamber Huneyn giinii Abbasa siyah renkli bir sancak vermisti.’” 2- Dav(d
AS. Calit ile karsi karsiya geldiginde sancagl siyah idi ve zafere ulasmisti. 3-
Abdulmuttalib Zemzem kuyusu konusunda Kureys ile tartismaya giristiginde kura
gekiminde onun rengi siyah idi. Bu kurada Kureysi beyaz, Kabe'yi de sari renk
temsil ediyordu. 4- Uhud Savasi'nda bazi ashabin siyah renkli elbiseler giydikleri
nakledilmistir.*® Kanaatimizce bu gerekceler Abbasilerin siyah rengi tercih sebebi-
ni tam olarak yansitmaktan uzaktir. Burada Emewilerin baski ve ayirmci politika-
sindan bunalan halkin, ézellikle de Horasan'daki mevalinin yénlendirilip birlikteli-
ginin saglanmasi amacina matuf sézIi simge yani sloganlarin yani sira sekli bir
simge ihtiyacinin da gérilmesi gerekmektedir. Gortntide farkli gerekgeleri ileri
strtlmus olsa da siyah asil olarak bu amagla simge haline getirilmis ve bu konuda
arzu edilen sonucu da saglamistir. Siyah rengin secilisini sadece Hz. Peygamber'in
sancak renginin siyah olmasina baglanmasi ve bu simge ile dinsizlik ve adaletsizlik-
le micadele arasinda bir baglanti kurulmasinin yalniz basina bu konuyu izah et-
mekte yetersiz kalacagl asikardir®® Nitekim Abdulaziz ed-Dari konu ile ilgili bir
ifadesinde, dnceki donemlerdeki kullanimlarindan hareketle, yerylztnden zulmu
kaldirip adaleti tesis edecek olan énderin (Imam) zorunlu olarak simgesel anlam-
da siyahi kullanmasinin ortaya ciktigini séz konusu etmektedir.*

Wellhausen siyah rengin Horasan'da mevali Uzerindeki etkisine isaret
ederek, aslinda farkli renk ve &zelliklere sahip sancagin islam Tarihinin daha &n-
ceki donemlerinde kullanilageldigini, ancak hicbir yerde bizzat sancagin ve rengi-
nin Horasan'daki kadar ¢nem arz etmedigini ifade etmektedir.*' Bu noktada
ZehebT'nin naklettigi bir bilgi dikkatimizi gekmektedir. EbG Muslim'in sldirilmesi
ile ilgili bilgi verdigi satirlarda o, bir kisinin Ebd Muslim'e Uzerindeki siyah elbisenin
ne anlama geldigini sordugunu, onun da: “Ebd Zibeyrin Cdbir b. Abdullah’tan
naklettigine gére Hz. Peygamber fetih gliinii Mekke'ye basinda siyah bir sank ile girdi.

3 Gerlof Van VLOTEN, Emevi Devrinde Arap Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine, s. 75.

%7 Kalkasend, Medsiru'-indfe fi Medlimi'l-Hildfe, Kuveyt, 1985, 11/236.

38 Fartk Omer, Buhs, s. 244.

% Bu ifademizde Gerlof Van Vioten'in Hamaker'den naklen vererek kendisinin de katildig), “Siyah
bayraklar dinsizlik ve adaletsizlige karsi micadele anlami tasiyan ve bitin kaynaklarin siyah oldugu
konusunda ittifak ettikleri Hz. Peygamber'in sancak rengini temsil etmektedir” ifadesinin konunun
izaht yoninde yetersiz kalacagina dikkat cekilmistir. Gerlof Van VLOTEN, Emevi Devrinde Arap
Hakimiyeti, Sia ve Mesih Akideleri Uzerine, s. 76.

0 Abdtlazlz ed-Dard, el-Asru’l-Abbdsiyyil-Evvel, Beyrut, 1988, s. 32.

*"Wellhausen, Arap Devleti ve Sukitu, s. 253.
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Bu ululuk ve devlet elbisesidir’ diye cevap verdigini nakletmektedir.* Buradan
anlasildigina gore siyahin tercih edilmesinin harekete bir karizma kazandirmak
oldugu ancak bunu yaparken de gerekcenin Hz. Peygamber'e nispet edildigi
gortlmektedir.

islam Tarihi'nde bir renkle anilan en &nemli hareket hic stphesiz Abbast
hareketi olmustur. “Musewede”, “Rayatu’s-SGd” gibi tabirler bu hareket icin
tanimlayici tabirler olarak rivayetlerdeki yerlerini almislardir. Gerek halife ve vezir,
gerekse tagradaki idareciler giyimlerinde siyah renge agirlik vermisler, bu yontyle
sivah resmiyet ifade eden bir unsur olmustur. Fethedip ele gecirdikleri yerlere ilk
olarak yaptiklar sey kendi hakimiyetlerini simgeleyen siyah sancak dikmek olmus-
tur. Halife Manslr déneminin en ciddi isyan hareketlerinden olan Ehl-i Beyt
zUrriyetinden Muhammed Nefst'z-zekiyye'nin isyanini bastiran fsa b. Masa komu-
tasindaki ordu Medine'ye girdiginde ilk olarak Medine’'nin en yiksek yerine siyah
bayrag dikmisler, daha sonra da bunu Mescid-i Nebevi'nin tzerine tagimislardir.®

b-Beyaz

Hz. Peygamber'in sancak renklerinden olan beyaz, saf, temizlik, sadelik gibi
ifade ettigi evrensel anlamlar yonuyle daha ¢ok kullanim alani bulan bir renk
gérintimindedir. Beyazin askerf birlikler igerisinde sancak rengi olarak kullanimi-
nin daha sonraki ddnemde de devam ettigini goriyoruz. Ya'kibi, Halid b. Velid'in
fetihlerinden bahsederken onun beyaz bir bayrak tasidigini ifade etmektedir.** Bu
tUrld kullanimin disinda beyazin simge haline getirildigi hareketleri, siyah renkte
oldugu gibi, Emevilerin son dénemlerinde sahit olmaktayiz. 127/745 yilinda CeZzi-
re bolgesindeki Haricllerden olan Sald b. Behdel, EmeVi idaresine karsi bas kal-
dirdiginda taraftarlarina beyaz elbiseler giymelerini ve baslarina beyaz bir isaret
takmalarini istemistir. Ancak onun bu isteginin, taraftarlarinin birbirlerini tanimala-
rina matuf bir uygulama oldugu anlagiimalktadir.®

Ibnu'l-Esir Emevilerin son dénemlerinde Ca'fer b. Eb( Talib neslinden
Abdullah b. Muaviye'nin Kife'de isyan edip daha sonra Horasan'a gittiginde be-
yazlar giyerek bu isyani simgesel anlamda belirgin hale getirdigini ifade etmekte-
dir.* 127/745 yilinda isyan edip Horasan'a giden Abdullah b. Muéviye'nin henliz iep 15
AbbasT hareketinin aktif micadeleye gegmedigi bir ddnemde, Horasan bolgesin- 119
de etki ve nufuzunu artirp para bastirdigi”’ dikkate alinacak olursa onun hareke-
tinin dogrudan Emei idaresine karsi oldugu kabul edilecektir. Ayni sekilde de-

42 Zehebi, Siyeru Allém, VI/51; Ayrica Bkz: ibnt'l-Esir, el-Kdmil, V/479.
“ Ibn Kesfr, X/89.

* Yakabi, Tdrih, Beyrut, 1995, I1/134.

* Taberd, VII/316.

* Tona'l-Estr, el-Kdmil, V/326.

47 Belazurd, Ensdb, 11/320; Isfahant, el-Egdn, XI1/228.
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vam eden slrecte onun Abbast hareketine katilmak istemesi de*® bu gorusu
destekler mahiyettedir. Bu durum bize Emevilere karsi isyanin sadece siyah degil
beyaz ile de ifade edildigini gdstermesi Gnemlidir.

Abbasllere karsi isyanlarin beyaz rengi tercih etmelerinin, Emevilerin sim-
ge renginin beyaz oldugu seklindeki dislinceleri ortaya ¢ikardigindan hareketle
Fark Omer, bu tercihin Emewi taraftarligindan degil Abbast karsitligindan ortaya
ciktigini ifade ederek bu gorusint “Tim Isldm cografyasinda Abbdsi karsitlan
Emevi taraftan degildi. Beyaz rengi tercih eden Hdricller hem Emevilere hem de
Abbdsilere karsi mticadele icerisinde idiler. Yine isyanlannda beyaz rengi kullanan
Ehl-i Beyt zirriyetinin de Emevi taraftan oldugunu séylemek miimkiin degildir” diye-

rek delillendirmistir.*

Siyah sancaklarla propagandalarini ve devletlerini 6zdeslestiren Abbasile-
rin iktidara gelmelerinden sonra, onlara karsi kaldirilan isyan bayraklar bu renge
karsi olmasi yontyle daha cok beyaz ile simgelestirilmistir. 132/750 yilinda Habib
b. Murre’nin isyan ettigini ve bu isyaninda beyazlar giydigini gériyoruz™ Yine
ayni dénemde Ebu'l-Verd Miczat b. el-Kevser ve Kinnesrin halkinin birtakim
uygulamalara karsi bas kaldinp isyan ettikleri ve bunun ifadesi olarak beyazlara
burtindukleri ifade edilmistir.®' Ozellikle Harict kimlikleriyle taninan Cezlre halki
132/750 yilinda Abbasllere karsi beyazlar giyerek isyan etmislerdir.>* ibn Keslr, bu
strecte Karkisya halkinin da beyazlar giyip Abbasilere karsi tavir aldiklarindan
haber vermektedir.>®

Tarihi rivayetlerde “Beyyeda” ya da “Tebyld” seklinde ifade edilen beyaz-
lara burtinme isyan hareketleri igerisinde Abbasilere karsi en ciddi tavr sergileyen
Ehl-i Beyt zUrriyetinin de kullandigi bir simge olmustur. Bazi Ehl-i Beyt zlrriyeti
isyanlarinda herhangi renk vurgusu rivayetlere yansimamis ise de diger bazilarinda
beyazin simge olarak kullanildigina dair bilgiler s6z konusudur. Mansir déneminin
en onemli isyanlarindan olan Ehl-i Beyt zUrriyetinden Muhammed Nefst'z-
zekiyye kendisine destek vermesi amaciyla oglu Abdullah el-Ester’i Sind valisi
Omer b. Hafs'a géndermis, o da Abdullah’t btytk bir hisnt kabul ile kargilamisti.
iste onun bu harekete verdigi destek cercevesinde Abdullah b. Muhammede
beyazlar giydirdigi gibi kendisi de giyinmis, halki da bu konuda tesvik etmistir.
Nitekim onun bu tavr daha sonra kendisinin valilikten azledilmesine neden ol-
mustur.>!

8 Belazirl, Ensdb, 11/323, 324; Isfahani, Mekatilii't-Tdlibiyyin, 158.
4 Fargk Omer, Buhds, s. 250.

59 ibni'I-Esir, el-Kdmil, V/432.

5 ibni'I-Esir, el-Kdmil, V/432,433.

52 ibni'l-Esfr, el-Kdmil, V/434,435.

3 bn Kesir, X/53.

5* ibnd'l-Esfr, el-Kdmil, V/595.
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c-Yesil

Yukarida ifade etmeye calistigimiz simge renkler siyah ve beyazin aksine
yesil, gerek Hz. Peygamber gerekse daha sonraki stiregte bu amagla kullanilan bir
renk degildir. Bununla ilgili dogrudan yada dolayli olarak bilgi veren herhangi bir
rivayetin olmamasi bizi b&yle bir gikarima sevk etmektedir. Yesil renkle ilgili bu
duruma isaret eden Far(k Omer Osmanlida kullanilan yesil sancagin kaynaginin
Hz. Peygamber'in vyesil renkli sancagl oldugunu savunan bazi goris sahiplerini
elestirerek Hz. Peygamber'in yesil renkli sancaginin oldugunu nakleden herhangi
bir rivayetin olmadigina dikkat cekmektedir.”® Her ne kadar ilk dénemlerde yesil
renkli sancagin olmadigl ifade ediimisse de munferit anlamda bazi kullanimlar
rivayetlere konu olmustur. Kerbeld hadisesi ncesinde Hz. Huseyin adina Kife'de
faaliyet gdsteren Muslim b. AKil harekete gecip Klfeliler etrafina toplandiklarinda
Muhtar es-Sekafi yesil bir sancak ile Abdullah b. Nevfel ise kirmizi bir sancak ile
onun yaninda yer almislardi® Diger taraftan KalkasendTnin bir rivayeti bize yesilin
Emevilerin simge rengi oldugunu haber vermektedir. Beni Umeyye'nin yesil renki
elbiseler giydigini ifade eden®’ bu bilgiyi destekleyen diger bir bilgi ibn Kesirden
gelmektedir. Emeviler doneminde Suleyman b. Abdulmelik'in yesiller giyip, yesil
renkli stslerle stslendigini haber veren ibn Keslr, onun bu sekilde kendisini ayna-
da seyredip kendi kendine guzelligini dile getirdigini haber vermektedir.® S6z
konusu bu bilgilere ragmen Emevilerle ilgili boyle bir gorust destekleyecek daha
farkli bilgilerin olmamasi, bizi bu konuda kesin konusmaktan alikoymaktadir. Zira
sayet Emeviler icin bir yesil renk vurgusu olmus olsa idi bu bir-iki rivayetle sinirli
kalmaz Abbasilerdeki siyah olgusu gibi bir cok kaynak ve rivayete yansimis olur-
du. Ayni sekilde herhangi bir kaynakta yesil rengin Ehl-i Beyt'i simgeledigine dair
bir bilgi veriimemesine ragmen, ilerleyen satirlarmizda detayli bir sekilde ele
alacagimiz Mem0n'un yesil renkli elbiseler giymesiyle ilgili bilgi veren Kalkasend,
bu cercevede yesilin Ehl-i Beyt'i simgeledigini ifade etmesi de”® kendisini destek-
leyecek diger bir kaynak ya da rivayetten yoksundur.

Yesil rengi siyast alanda gordigimiz en belirgin olay halife Me'min do-
nemidir. 198/814 yilinda hilafete gecen Me'mln’un hilafete gelis stireci kendinden
dnceki Abbasi halifeleriyle karsilastirldiginda oldukca problemli oldugu gordlur.  gyer 5
Bunun yani sira Me'm0n donemini farkli kilan diger bazi uygulamalar da dikkati- 121
mizi cekmektedir. Bunlarin birincisi kendinden dnceki Abbast halifelerinin yillarca
mucadele ettigi Ehl-i Beyt zUrriyetine karsi bunlarin tam aksine bir uygulama
ortaya koyup Ali b. Mlsa el-Kazim' veliaht tayin etmesi, ikincisi ise yine ayni
uygulamanin bir uzantisi olarak Abbasilerin simge rengi siyahlardan uzaklasip

> Far(k Omer, Buhds, 252.

% Jon Kesir, VIII/ 154,

7 Kalkasendt, Medsiru’l-ndfe, 11/235.
%8 fbn Kesir, IX/181.

%9 Kalkasendt, Medsiru-indfe, 1/211.
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kendisinin ve gevresinin yesillere btrtinmesi, bu konuda tim merkezlere emirler
géndererek bunu yayginlastirmasidir.” Ancak onun bu konudaki her iki uygula-
masinin da uzun slreli olmamasi onun bu uygulamalarinda samimi olup olmadi-
giyla ilgili tartismalarin gikmasina neden olmustur. Nitekim Ali b. M3sa’'nin zehirle-
tilerek olduruldugu®’ ve yesil renk uygulamasinin da kisa bir stre sonra sona
erdirildigi dikkate alinacak olursa,®” bunlarda samimi olmayip siyast cikar amagli
uygulamalar oldugu yonindeki kanaat agir basmaktadir. Biz bu konudaki tartis-

malari bir kenara birakarak yesil renk ile ilgili uygulamasina dénmek istiyoruz.

Me'mln'un Ali er-Rizd'ya veliaht olarak biat almasiyla eszamanli olarak or-
taya cikan siyahlan birakip yesillere burtinme, yesiller giyme politikasiyla ilgili ola-
rak kaynaklarda herhangi bir somut neden zikrediimemektedir. Zira o gline kadar
yesilin Ehl-i Beyt'i ya da Ehl-i Beyt zUrriyetini ifade ettigine dair herhangi bir bilgi
yoktur. Bu nedenle onun ortaya koydugu bu uygulamanin neyi ifade ettigi ve ne
anlama geldigi tam olarak anlagilamamistir. Onun bu uygulamayi iran asilli veziri
Fadl b. Sehlin yonlendirmesiyle yaptigina dair iddialar rivayetlere konu olmus-
tur.®

Me'mln’'un yesil giyme ve giydirme politikasiyla ilgili net bir yorumda bu-
lunabilmek igin olaya biraz daha genis gerceve ile bakmamiz gerekecektir. Abbasi
hilafetinin kurulusundan itibaren halifelere yakin olarak gordtgimuz Bermeki
ailesi mensuplarinin giderek artan bir etkiyle idarede s&z sahibi oldugu bilinen
tanihi bir gercektir. Bu etki halife Harln er-Resid doneminde zirveye ¢ikmis artik
her turlt idari, ekonomik ve sosyal isleri onlar y&netir olmustur.** Onlarin tasfiye-
sini ortaya gikaran asil neden de iste halifeyi golgede birakan bu etki ve nifuz
olmustur. Bermeki ailesinin tasfiyesinden sonra onlar eliyle yetistirilen ve kendileri
gibi Iran asilli olan Fadl b. Sehl halifeye daha yakin olmustur. Daha kiicuk yaslarda
iken Me'mln'u ona teslim eden Harln er-Resid onun egitimiyle yetismesini
saglamistir. Kigukligunden itibaren Me'mln Uzerinde buyuk bir etkiye sahip olan
Fadl b. Sehl, Me'mln'un Horasan'a gitmesinde de etkili olmus ve orada bu etki
giderek artmistir.®® Me'm(n'un merkezdeki Abbast etkisinden uzak olmasinin yani
sira daha sonra vezirlik makamina getirecegi Fadl b. Sehl'in de etkisiyle o gine
kadar Abbast Devleti'nde gorilmeyen uygulamalara imza atmasina neden olmus-
tur. Ehl-i Beyt zUrriyetinden Ali er-Rizd'y1 veliaht tayin edip biat almasi ve buna
paralel olarak Abbasilerin simge rengi siyahi birakip yesil elbiseler giymesi ve tim
merkezlere emirler géndererek bu uygulamayr yaygin hale getirmesi bu uygula-

¢ Genis bilgi icin bkz: Isfahani, Mekdtilii't-Tdlibiyyin, s. 454, 455; Ibni'l-Esir, el-Kdmil, VI/326; ibn Kesir,
X/247.

¢! Isfahani, Mekdtilii't-Tdlibiyyin, s. 457; ibn Tiktaka, el-Fahr, s. 218.

62 Taberd, VII/574, 575; ibnti'l-Esir, el-Kdmil, VI/357; Ibn Kesir, X/250, 251,

83 Cehsiyari, el-Viizerd' ve'l-Kiittdb, s. 313.

¢ Genis bilgi icin bkz: “Bermekiler”, Hakki Dursun Yildiz, DA, V/517.

¢ Genis bilgi icin bkz: “Fadl b. Sehl”, Hakki Dursun Yildiz, DA, XII/275.
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malarin ilk ve en dnemlilerindendir. Konuya bu yénden bakinca yesil renge yapi-
lan vurgunun asil nedeninin bu zihniyet degisiminin simgesel ifadesi oldugu goru-
lecektir. CUnkU daha 6nce hicbir Ehl-i Beyt ya da Ehl-i Beyt zUrriyeti hareketinde
yesil rengin simgesel anlamda kullanildig goértlmez. Bu da bize Me'm@n’un yesille
vermek istedigi asil mesajin bu uygulamalardaki Abbasi temelli zihniyetin degisti-
gidir.

Biz bu uygulamalarin arkasinda vezir Fadl b. Sehl'in oldugunu baz rivayet-
lerin satir aralarindan anlamaktayiz. Zira Me'mdn, Ali er-Riz&’'nin veliahtlik isini
gorismek Uzere bolgenin ileri gelenlerinden Nuaym b. HazZim'i cagirttiginda, Fadl
halifeden ©nce onunla gortserek bu veliahtlik isine karsi ¢ikmamasini istemis,
ancak o bunu reddetmistir. Me'm{n'un yanina girdiginde de Fadl'i itham ederek
halifeye sikdyet etmistir. iste onun bu sikdyetlerini bize yesil giyme politikasinin
ondan kaynaklandigini haber vermektedir. Halifenin yanina girdiginde Nuaym,
Fadl'n Abbasogullarini halifelikten uzaklastirp Ehl-i Beyt zUrriyetine gecirecegini,
sonra onlari da saf disi edip Kisravi hanedanini diritmek istedigini ifade etmistir.
Sonra da “Sayet béyle istememis olsaydin, siyah giysileri yesile degistirmezdin, yesil
kisralann giysisidir” diyerek bu iddiasini delillendirmistir.®® Géruldugu gibi bu riva-
yet, bu uygulamalarin arkasinda Fadl b. Sehl'in oldugunu géstermektedir. Ancak
bu rivayeti destekleyen baska rivayetlerin olmamasi ve bu ithamlara ragmen
Me’'m0n’un veziri Fadl'a karsi herhangi bir tedbire basvurmamasi bize bu bilgilerin
net ve dogru bilgiler oldugu noktasinda ihtiyatl davranmamizi gerekli kilmalktadir.

Bu itibarla yukarida ifade ettigimiz gibi, Me'min doneminde yesile yapilan
vurgu, o donemde yurUrlige konulan farkli uygulamalarin toplum tarafindan
alglanmasina ve fark edilmesine yarayacak olan fikrf degisikligin simgesel ifadesi-
dir. Daha onceki yillarda oldugu gibi daha sonraki yillarda da siyast hareketler
icerisinde vesilin simge olarak kullanilmamasi bu gérisimuzi destekleyen bir
unsur olmaktadir.

d-Diger Renkler

Islam Tarihi'nin ilk iki asrinda yukanida ifade ettigimiz siyah, beyaz ve yesil
renkleri kadar olmasa da diger bazi renklerin de simgesel anlamda kullanildiklar-  gyiep /17
na dair rivayetler sdz konudur. Bu cergevede ilk ifade edecegimiz renk kirmizidir. 123
Hz. Peygamber doneminde farkli renkleri zikredilen onun sancak renkleri arasin-
da gdremedigimiz kirmizinin, nakledilen bir rivayette Benf Stleym'in sancak rengi
oldugunu anlyoruz. Hz. Peygamber cevre kabileleri tebligi esnasinda kendisine
gelen Benl Stleym'den bir grupla gériismus ve onlari islim’a davet etmisti. Onlar
da Islam’i kabul etmisler ve daha onceki kirmizi sancaklarini kullanmayi devam
ettirmeyi istemisler, Hz. Peygamber de onlara misaade etmistir.*’

8 Cehsiyar, Kitdbi-Viizerd' ve'l-Kiittdb, s. 313.
¢7 ibn Kesir, V/92; Ibn Hacer, el-Isdbe, V/588.
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Kirmizi renge bir anlam ytiklenerek kullaniimasinin diger bir érnegini yine
Hz. Peygamber déneminde gdrmekteyiz. Bedir ve Uhud gibi bir ok carpismaya
katilan Eb( Ducane'nin cesaretine isaret etmesi yonuyle basina kirmizi bir serit
bagladig) ve bu sekilde savas alaninda carpistigi rivayetlere konu olmustur.®® Diger
taraftan kirmizi renkli sancak kullaniminin daha sonraki dénemlerde de devam
ettigi gortlmektedir. Hz. Omer doénemindeki bir seferden bahseden Vakidf,
ordunun toplanmasindan sonra Said b. Amiri Gaginp ona uzun sapl bir kirmizi
sancak verdigini nakletmektedir.?” Yine yukarida konu ile ilgisi yonuyle naklettigi-
miz diger bir rivayet kirmizi renkli sancaga isaret etmesi yoéniyle burada da séz
konusu edilebilir. Kife'de Muslim b. Akil'e destek veren Muhtar es-Sekaff yesil bir
sancak ile, Abdullah b. Nevfel ise kirmizi renkli bir sancak ile onun yaninda yer
alip ona destek vermislerdir.”

Emevilerin son halifesi olan Mervan b. Muhammed'in nigin verdigi belir-
timemekle beraber ordusunun bir bolimtne “Muhammera” (kirmizilar) ismini
verdigini gdrmekteyiz.”' Abbasilerin iktidara gelmesinden sonra ise &zellikle
Emewi taraftarlarindan Stfyanilerin isyan hareketlerinde kendilerine kirmizi rengi
simge edindikleri bildirilmektedir.”* Bu stirecte Clircan merkezli bazi isyan hare-
ketlerinde yine kirmizinin simge olarak kullanildigi nakledilmistir. Taberf 162/779
yilinda “Muhammera’dan Abdulkahhar isimli bir kisinin isyan bayragini kaldirdigini
bunun Omer b. el-A'ld tarafindan bertaraf edildigini bildirmektedir.”? Ibn Kesir
ayni bolgede Babekiyye'ye nispet edilen ve Abbasilerin siyah rengine karsi kirmizi
rengi simge edindikleri i¢cin kendilerine “Muhammera” denilen bu grubun
180/796 yllinda, Omer b. Muhammed adinda bir zindik liderliginde isyan ettikle-
rini ve bunlarin tumunin halife Harlin er-Resid tarafindan gonderilen ordu eliyle
yok edildiklerini haber vermektedir.”*

Bu stirecte kirmizi renkten ayri olarak rivayetlerde yerini bulan diger bir
renk ise sari renktir. Hz. Peygamber déneminde onun sancak rengi olarak zikre-
den baz rivayetleri arastirmamizin basinda ifade etmistik. Vakidi, sar rengin daha
sonraki stirecte de sancak renkleri arasinda yer aldigini ifade etmektedir.” Hora-
san'da Emevi idaresine karsi isyan eden Haris b. Streyc'in taraftarlarinin Emevi
ordusu ile girdikleri bir catismada, ellerinde bir sar sancak oldugu haberi
Vakidi'nin verdigi bilgiyi desteklemektedir.”® Muhammed Nefsti'z-zekiyye'nin isyan
ettigi glinin gecesinde sari bir clbbe ve san bir fes ile gortldugt ifade edilmis-

% ibn Kesir, VI/337.

¢ Vakidi, Futthii’s-5dm, Beyrut, Thz., 1/180.
79 Taberd, V/381; Ibn Kesir, VIII/154.

7! Taberi, VII/433.

72 Far(k Omer, Buhds, s. 256.

73 Taberd, VIII/143.

7 Ibn Kesir, X/62 ve 135,

7> Vakidi, Futthii's-Sém, 1/203.

76 Taberi, VII/337.
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tir”” Onun bu sekilde gérulmesi sari renkle isyanini simgelestirdigi seklinde yo-
rumlanabilir. Ancak bu konuda baska bir rivayetin olmamasi bu yondeki distince-
leri zayiflatan bir unsur olmaktadir.

Sari renge yapilan diger bir vurguyu biz 200/815-816 yilinda yine Ehl-i
Beyt zUrriyetinden Huseyin b. Hasan'in Kabe'nin értisint degistirmesinde sahit
olmaktayiz.”® O, hac mevsiminin sona ermesinden sonra Kibe'ye oturmus ve
Abbasileri simgeleyen siyah ortlyl cikararak Uzerinde Ebu's-Serdyd’nin isminin
yazili oldugu sari bir &rti drtmustur. Isyanini simgeleyen bu hareketten sonra da
siyah ortlyU parcalatarak taraftarlar arasinda dagtmistir.”” Bu rivayetler bize
diger renkler gibi sarinin da siyasi amaglar icin simge haline getirilip kullanildigini
gostermektedir.

SONUC

Insan toplumlarinin icerisinde siyasi, fikri ya da dint olusumlarin kendileri-
nin varligina isaret eden s6zli ya da sekli simgelere sahip olduklar tarihi bir vaki-
adir. Bu gercevede renkler de belli donemlerde bu ttrden fonksiyonlar stlenmis
unsurlar olarak dikkatimizi cekmektedir. islam’in baglangicinda yani Hz. Peygam-
ber doneminde herhangi bir rengin simge haline getirildigi gérilmemekle birlikte
daha sonraki siyasi-fikrf olusumlarin bu yénde uygulama &rneklerine sahit olmak-
tayiz. Ozellikle Emevilerin son dénemlerinde yogunlasan bu ttirden uygulamalar
Emevi idaresine karsithgin bir simgesi olmustur. Abbasilerin iktidara gelirken
tercih edip her turli propagandalarinda kullandiklar siyah vurgusu da bu karsitli-
gin glclt bir drnegi olarak kaynaklardaki yerini almistir. Abbasiler donemindeki
isyanlarda ise bu tercih siyaha karsi bir renk seklinde kendisini g&stermistir. Abba-
st karsitlart beyaz, kirmizi ya da sar renkli simgelerle bu tavirlarini gorinttye
yansitmislardir. Bu cercevede yesil daha farkli bir konumda olmustur. Yesil ne
Ehl-i Beyt zUrriyetinin ne de Emevilerin kullandiklari  bir simgedir. Halife
Me'm0n’un yesille ilgili politikasiyla gindeme gelen yesil renk bu uygulama nede-
niyle dikkatleri Uzerine gekmistir. Sosyal hareketler igerisinde kendilerine yukle-
nen anlamlarla renkler her zaman igin fonksiyonel bir yapida olmuslardir. Bu
secime dinf bir gerekce bulma gayreti ise insanlar tzerindeki mistik etkisinin olus- SUiFD /17
turulmasi, bu cercevede harekete bir karizma kazandirilmasi amacina matuf bir 125
tavir olmustur.

7’7 Taberd, VII/557.
78 Taberi, VIII/536.
7 lbnirl-Ceva, el-Muntazam, X/82; ibn Kesir, X/245.
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ISLAM TARIHININ LK IKi ASRINDA SIMGE RENKLER ve SIYAST AN-
LAMLARI

SYMBOL COLOURS AND THEIR POLITICAL MEANINGS IN THE
FIRST TWO CENTURIES OF ISLAMIC HISTORY

Yrd.Doc¢.Dr.M.Bahauddin VAROL

Symbol Colours and Their Political Meanings in the First Two Centuries
of Islamic History

Some of the symbols and slogans were being attracted within the
ideological and political formations in the Islamic History. It was not seen a
stress on any colours as a symbolic way during the period of Prophet
Muhammad. Afterwards it was seen that some political and ideological
movement have adopted some certain colours as symbols for their purpose.
Within this frame, white and black colours have been special colours which
represent rebellion in certain periods. It has been clear that Abbasids identified
themselves in black colour as a symbol. It has been attempted to set up a
correlation between green colour and the generation of Ahl al-Bait, but there is
no special incident which support this relation in earlier times.

Key Words: Symbols, Colours, Islamic History.



Girs ISLAM HUKUKUNDA
Mlkiyetin taribi, insanlik SERVET / MULKIYET
tarihi kadar eskidir. TAHD'D'N'N |MKAN|

Insanoglunun  yerylztine ayak

basmasiyla birlikte mulkiyete UZERINE

bagl  tartismalar,  catismalar,

cekismeler tarih  sahnesindeki Halit CALIS

yerini almaya baslamis ve bu hal Yrd. Doc. Dr.,S. U. ilahiyat Fakiiltesi

gunumuze kadar sUregelmistir. islam Hukuku Ogretim Oyesi

Gerek bireyler, gerek
toplumlar arasl servet
farkliliklary, ilk insan topluluklarindan itibaren hep olagelmis tarihi bir hakikattir.
Oyle ki, ddnemin ekonomik-sosyal sartlarina nispetle, icinde yasadiklari cemiyetin
neredeyse bltlin bireylerinin servetine denk maddf birikime sahip sahsiyetler hep
olagelmistir. Nitekim Kur'an, boylesi sahsiyetlerden, yapip ettiklerinden ve akibet-
lerinden s6z eder. Insan-muilkiyet iliskisinde iki farkli boyutu gostermesi itibariyle
Hz. Stleyman ve Karln hatirlanabilir. Karn'un sahip oldugu servetin miktarini
tahayydl etmek bile glgtir. “Hakikaten Kdrin, Mdsd'nin kavminden idi de, onlara
karsi azginlk etmisti. Biz ona dyle hazineler vermistik ki, anahtarlanni gtigli-kuwvetli
bir topluluk zor tagird.”"

Ote yandan Kur'an, buyuk miktarlarda maddt varliga sahip olmayi bir vakia
olarak kabul etmekte ve buna karsi prensipte olumsuz bir tavir gelistirmemekte-
dir. Yiginlarla bile olsa, ese verilen mehrin ayrilik halinde geri istenmesini yasakla-
yan ayet, bunun acik delilidir? Kaldi ki ayet ve hadislerde mal/servet, mal olmasi
sebebiyle ne 6vilmis ne de yerilmistir. Bu noktada 6nemli olan, servetin nasil
elde edildigi ve malin insan hayatinda oynadigi rolddr. Dolayisiyla hukuka ve
ahlaka aykiri usullerle elde edilen servet (yetim mali,’ faizden elde edilen kazanc-
lar,* rusvet vb. haksiz kazang yollar?) ve insani, Allah'l anmaktan,® O'nun dini

* Yrd. Dog. Dr., Selcuk Universitesi llahiyat Faktiltesi, hcalis@selcuk.edu:tr

| Kasas 28/76.

2 Nisa 4/20. Ayette, verilen mehrin miktari ve kiymeti ne kadar fazla olursa olsun, pesine diistiimeme-
sine aglk vurgu s6z konusu olmakla birlikte, bu halin ancak pesine dusmeyi gerektirecek kadar bu-
yUk miktarlarda mehir verme, dolayisiyla bunu mimkin kilacak maddf varliga sahip olma halinde
s6z konusu olabilecegi agiktir.

3 Nisa 4/10; En'am 6/152; Isra 17/34.

* Bakara 2/279; Nisa 4/161; Ram 30/39.

5> Bakara 2/188; Nisa 4/2, 29; Tevbe 9/34.

¢ Munafikiin 63/9.
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ugruna micadele vermekten (cihad) alikoyan;’ gésteris amacli® ve dinf yonelisle-
rin 6nUnu almak gayesiyle’ harcanan mallar yerilmekte; mesr( usl ve yontemler-
le iktisap edilip, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara, yolda kalmislara, dilenenlere
ve kolelere harcanan,'® Allah'in rizasini kazanmak ve ruhundaki cémertlik duygu-
sunu kuwvetlendirmek icin hayra sarf edilen,'" Allah yolunda cihada harcanan'? ve
zekat olarak hak sahiplerine 6denen'® mal/servet ise &viilmektedir. Kisaca ifade
etmek gerekirse, ayet ve hadislerde servetin kazaniminda “heldl” kavrami ana
ekseni olusturmakta, tasarruf ve harcamalarin da ayni sekilde mesrliyet dairesin-
de olmasi istenmektedir. Hz. Peygamber (sav)'in, “Insanlar iizerine yle bir zaman
gelecek ki, kisi malini heldlden mi, haramdan mi kazandigina aldins etmeyecektir”'*
seklindeki uyarisi da, heldlden mal edinme konusunda bireylerde stirekli bir has-
sasiyetin olusmasi ve bu noktada teyakkuz halinde bulunmalari gerektigini ifade
etmektedir.

Durum bgyle olunca, milkiyetin évilmesi ve yerilmesi, onun, kazanim ve
kullaniminda sergilenen tavirlar ve iltizam edilen ilkelere baglidir. Diger bir ifade
ile, sahislanin dinf-hukuki normlara ridyet edip etmemeleriyle ilgilidir. Dikkat edilir-
se aslinda bu durumda da, yerilen ya da &vilen, yine dogrudan mulkiyet degil;
esya Uzerinde hakimiyet kurmak ve bu hakimiyetini, sahip oldugu seyde her turlt
tasarrufta bulunmak suretiyle géstermek isteyen insan davranislaridir. Iste muilki-
yette gorilen bu “tekel (inhisar) ve egemenlik” 6zelligi, mulkiyet hakkinin yerilme
ve 6vilme sebebi olmaktadir. Ote yandan, mulkte tasarrufta gidulen amaca
gore de 6vgl ve yergide derece farki vardir. Diger bir ifadeyle, 6vgii ve yergideki
siddet ya da zayiflik, gayenin serefi ve blyukligu ile dogru orantilidir. En Ustin gaye-
lerin tahakkuku icin harcanan mal en fazla évgliye; en kétli amaglar icin sarf edilen
mal da en fazla yergiye Idyik olacaktir.”> Ovgli ve yergi acisindan islam’in mlkiyet
anlayisini “cevdmiu’l-kelim” 6zelligine sahip olan Allah Rasllu (sav), su hadisi ile
gayet net bir sekilde ifade etmektedir: “Heldl mal sdlih kul icin ne iyidir!”'®

Bireylerin, blyuk servetlere sahip olmalari seklindeki tarih vakia, Hz. Pey-
gamber (sav) zamaninda da gorulmustar. Oyle ki hem musrik Araplar, hem de
Muslimanlar, hatta Allah RasGlt'nin yakin arkadaslart arasinda son derece varlikli
insanlar bulunmakta idi. Hz. Ebl Bekir, Hz. Osman (ra) gibi sahabilerin, ginln

7 Feth 48/11.

® Nisa 4/38.

? Enfal 8/36.

' Bakara 2/177.

"' Bakara 2/261, 262, 265, 274.

12 Enfal 8/72; Tevbe 9/20; Hucurdt 49/15; Saf 61/1 1.

I* Tevbe 9/60, 103.

'* Buhari, Buy@', 7, 23; Nesal, BuyQ', 2.

> Ibn Abdisselam, Kavdidu'l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm, Beyrut 141071990, |, 43.
¢ Ahmed, Miisned, IV, 197, 202.
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sartlarinda bir orduyu tek baglarina techiz edebildiklerini hatirlamak, sahip olduk-
lari servetin miktari hakkinda bilgi vermek igin yeterlidir.

Bugiin itibariyle oldukga yaygin ve ug noktalarda gortp yasadigimiz birey-
ler ve toplumlar arasi gelir/servet ugurumu ve bunun sosyal biinyeye olumsuz
etkileri, tarihin her déneminde olmus/yasanmis olmasina ragmen, bu hususta,
gecmisle bugtind farkli kilan baglica iki unsurdan sz edilebilir:

|. Modernizm-Globallesme-Kuresellesme olgusu. Bu baglamda t¢ asamali
bir gelismeden s6z etmek mumkindur.

a. Fransiz devrimiyle birlikte her alanda bireysel 6zgurltklere vurgu ©n
plana ¢ikmis, toplum karsisinda birey glclenmis ve bunun iktisadi hayata olan
yansimasi, mutlak mulkiyet hakki seklinde kendini géstermistir. Insanin bagimsizligi
ve hdrriyetinin agik bir gostergesi olarak gortlen mutlak mlkiyet fikri/akimi,
teknik ve sinal gelismelerin de yardimiyla servet ve nifuz sahibi bireylerin, toplu-
mun haklarina, kamunun menfaatlerine, hele hele zayif topluluklarin maslahatina
karsi gliclenmesi ve haddi asmasi sonucunu dogurmustur.

b. Liberal kapitalist ekonomi teori ve pratigi, hem buyuk sermayedarlarin,
hem de ekonomik gelismislik diizeyi bakimindan ileri seviyede bulunan devletle-
rin daha da glclenmesini saglamistir. Bu hal, yerytzt kaynaklarindan istifade ve
insanca bir hayat strme bakimindan kisiler ve bolgeler arasi gelismislik farkinin
daha da acilmasina sebep olmustur.

c. Kuresellesme ile neticelenen bu suregte iktisadi faaliyetler, dini-ahlaki
degerlerden bagimsiz bir alan olarak gortlmus ve gosterilmistir. Oyle ki, yani
basinda agliktan kivranan hatta 6lenler karsisinda bireyi harekete gecirecek, onda
sorumluluk ve hesap verme bilincini uyandiracak derlnf bir duygu, vicdan® bir
durtt kalmamistir.”

Insanligin varlik ufkunu salt maddi ve fani olanla sinirlayan modernite, in-
sanin, dtinya ile, kendisi ile, diger insanlar ve canlilarla olan iliskilerini ta derinler-
den etkilemistir. Buglin gelinen noktada “insanin yuvarlanmis oldugu derin mane-
Vi yalnizlik ortasinda, diinya, insani derin birlik suurunun yok oldugu; global nufu-
sun beste birini meydana getirmelerine mukabil global zenginligin ylzde sekseni-
ne “sahip olan” “karni toklar"in mutlu dinyalarina karsin, biytk ¢ogunlugun geri
birakilmishiga, acliga mahkim edildigi tam bir “gézyasi vadisi’ne déntsmustar.”'® 129

SUIFD /17

Binaenaleyh kiresellesmenin sonucu, diinya ¢apinda ekonomik esitsizlikle-
rin trajik artisi olmustur. Oyle ki, “bugtin diinyada 1,2 milyar insan gtinde | dola-

7" Gunumuz alimlerinden Hayreddin Karaman'in edeb triinleri arasinda yer alan “kiiresellesme”
konulu siirinde, bu hususu soyle dile getirmistir:

Liberal kapital kazanca doymaz / Dine sirt gevirir ahldka uymaz / Tavukla tilkiyi hur bir kimese /
Koyar da vicdani iztirap duymaz

Siirin tamami icin bkz. Yeni Safak, 12 Temmuz 2002.

'® Kilig Sadik, “Modern Dtinyanin Bunalimlart”, Diyanet Aylik Dergi, Mayis 2003, s. 20-21.
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rin altinda bir parayla geginiyor. Her dort cocuktan birisi aclik sinirinda bulunuyor.
1960'ta dtnya nufusunun en zengin yuzde 20'sinin geliri en fakir ytzde 20'sinin
gelirinin 30 katiyken, bu fark 1995'te 82 kata, 1997'de 225 kata ¢ikmis bulunu-
yor. Su an itibariyle en zengin 225 kisinin geliri, diinya ntfusunun ylzde 47'sinin,
yani 2,5 milyar insanin gelirine esit.”"” Victor Keegan, hakli olarak bu trajik tablo-
yu, “dunya kaynaklarinin mevcut dagilimini aft Ust etme ve cagdas usullerle yol
kesip soygun yapma, talanda bulunma” olarak yorumlamaktadir.”

2. GUnUmzu farkl kilan gelismelerden ikincisi ise, kitle iletisim araglarinin
aktif bir bicimde hayatin her alanina girmis olmasidir. Gegmiste insanlar, mahalle-
lerinde ve belki sinirli bir cografyada olup biteni yakindan takip edebiliyor, servet
farkliigina bagli problemleri, bu dar alanda izleyebiliyorlardi. Fakat glinimuzde,
birakin kendi mahallemizde olup bitenleri, diinyanin hemen tamaminda zengin-
lerle yoksullarin nasil bir hayat strdigint yakindan takip etme imkaniyla karsi
karsiyayiz. Oyle ki, ayni sehrin bir mahallesinde aclik ve sefaletin pencesinde
kivranan, var olma mucadelesi veren milyonlar, diger mahallesinde ise, gecede,
birkag ailenin bir aylik gegim masrafi tutan bir serveti tek basina ve sirf nefsini
tatmin icin harcayanlar... Toplam milll gelirin 9%70-80 oranindaki kismini sinirli
sayida insan elinde tutarken, geri kalan gogunlugun asgarf gegim standardinin,
hatta aclik sininnin aftinda yasam mtcadelesi vermeye calistigi tlkeler... Yerel ve
uluslar arasi piyasalart tahakkimu altinda bulunduran ve her turlti rekabeti 6ldu-
ren tek bir sahsa ait dev sirketler... Devletler arasi ulusal ve bdlgesel ekonomik
gelismislik duzeyindeki ucurumlar... Ve bu yapinin dogurup besledigi mala ve
cana donuk, hirsizlik, gasp, kapkag, talan, irza tecaviz, yaralama, éldtirme, hatta
uluslar arasi terére varincaya kadar insanligl tehdit eden bir dizi hukuk ve ahlak
disi gelismeler?'...

Iste bu tablo, bituin insanlarin gézt éniinde cereyan etmektedir. Kitle ile-
tisim araglan ve &zellikle de televizyon araciligyla, yerylzu kaynaklarindan fayda-
lanma ve insanca yasam sartlari bakimindan pergelin son derece agildig), bireysel
ve bolgesel gelir duzeyi ve gelismislik farkini yansitan bu aci tablo, artik herkesin
yakindan izledigi bir vakia halini almis bulunmaktadir. Kimi zaman aliml ve ¢zen-
dirici, bazen de insani tahrik edici, saldirgan hale getirici ve haset duygularini
kamgcilayici bicimde sunulan bu manzara, birgok toplumsal problemi beraberinde
getirmekte, insanlik vicdanini yaralamaktadir.

Iste bu problem, bazi yazar ve hukukculan, kisisel servete/6zel mlkiyete
miktar agisindan hukuki bir sinirlama getirilmesi fikrine yoneltmistir. Bu yazarlara
gore, kamu yarari ve genel toplum maslahati agisindan mulkiyet hakkinin boyle
bir siniflandirmaya tabi tutulmasi mtmkiin, hatta gereklidir. Zaten devletin temel

% Bayramoglu All, “Terdrin ig yuzu", Yeni Safak, 19. 11.2003

2 Guner Osman, “Erdem ve Esaret Arasinda Yoksulluk’, Marife, y: 2, sy: 2,s. 121.

2! Bugin buttin dinyayr tehdit eden uluslar arasi terdr eylemleri ile, bolgesel gelir ugurumu arasindaki
sosyolojik iliski hakkinda bkz. Bayramoglu Alli, “Terdrun I Ytzu", Yeni Safak, 19. 11.2003
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gorevlerinden birisi de, ekonomik dengeyi saglamak ve herkese asgarf bir yasam
imkani sunmaktir. Bu amaci gerceklestirmek igin maslahatin gerektirmesi duru-
munda, &zel mulkiyet miktar olarak sinirlandinilabilir.2

OZEL MULKIYETIN TAHDIDINI SAVUNANLAR VE DELILLERI

Hemen belirtilmelidir ki 6zel mulkiyetin, belli bir alanda (ziral arazi mulki-
yeti gibi) ya da genel anlamda muayyen bir miktarla sinirlandirimasi distncesi
Turk hukukgular tarafindan da ele alinmig ve malike ytkletilen sinirlamalardan biri
olarak da, “toprak blyiikltiginin beliri bir sinin asamamasi” goésterilmistir. Bu uygu-
lamanin amaci ise, “muayyen ellerde toplanmis biyiik topraklann kamulastinlarak
topraksiz ciftciye dagitiimasi ve Uretimi arttirmaktan baska, sosyal addleti saglamaya
yonelmis bir tedbirdir” seklinde agiklanmistir.”

Cagdas Islam hukukgularindan bazilarinin, milkiyetin zararli etkilerinden
kamuyu korumak amaciyla ve maslahat geregi, servetin belirli bir miktarla sinir-
landinlmasi fikrine olumlu yaklastiklar gérilmektedir. ifade edilmelidir ki s6z
konusu hukukgular, iktisap edilis itibariyle mesrliyet sartini tasimasi kaydiyla,
prensip itibariyle mulkiyete herhangi bir tahditte bulunulamayacagini kabul et-
mektedirler. Ancak servetin bir zulim ve baski araci haline déntsmesine, mutlu
azinhigin refahr ugruna gogunlugun sefalet icinde hayat stirmesine kayitsiz kalina-
mayacagl ve bdyle bir durumda kamu maslahati geregi siyasi otoritenin ¢zel
mulkiyete miktar itibariyle de bir sinir getirebilecegini ifade etmektedirler.

Kamu yarari geregi 6zel mulkiyetin muayyen bir miktarla sinirfandiriimasi
géristini —ufak ntianslarla- savunan cagdas Islam hukukgulari ve yazarlar arasinda
Mustafa es-Sibal, Ali el-Hafif, Ahmet Fehmi Ebl Stinne, Muhammed Arefe gibi
isimler  bulunmaktadir. Bu bilginler, s6z konusu gérislerini su  sekilde
delillendirmekte ve gerekcelendirmektedirler.

A. Her seyden once miulkiyet hakki, teklifi htkim agisindan mubah bir
haktir. Mtbah hukimlerde ise, htkmin icrasiyla elde edilecek yararin (maslahat),
bu yarara nispetle daha buyuk bir zarara (mefsedet) sebep olmasi durumunda,
s6z konusu htkmin mubéahliktan harama déntsmesi temel bir prensiptir. Nite-
kim dusmana silah satilmamasi, rlzgarli havada tarladaki atik ve zararli otlarin  suirp/17
(aniz) yakilmamasi gibi yasaklayici/nehyedici htkimler, bu esasa dayanmaktadir. 131
Binaenaleyh “Zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur”* hadisi

2 Blz. Ali el-Hafif, "el-Milkiyyeti'-ferdiyye ve tahdiduha fi'l-Islam” Mecelletii’-Ezher, c. 36, sy. 3-4,
Kahire 1964, V, 475.; Sibat Mustafa, lsldm Sosyalizmi, trc: A. Niyazoglu, Istanbul 1974, s. 181, 188;
Udeh Abdulkadir, el-Mdl ve'l-hukm fi'-isldm, ikinci baski, Bagdat 1383/1964, 33-34; Husari Ahmed,
es-Siyaseti-iktisddiyye ve'n-nizdmu'-mdliyye fi1-Fikhil-isldmi, nsr: Mektebett'l-kulliyyatil-Ezheriyye,
Kahire, tsz,, s. 181.

2 Oruct Esin, Tasinmaz Miilkiyetine Bir Kamu Hukuku Yaklasimi: Malkiyet Hakkinin® Sinidanmasi,
Istanbul 1976, 5287.

# ibn Mace, Ahkim, 17; Muvatta’, Akdiye, 31; Ahmed, Musned, V, 327. Benzer rivayetler icin bkz.
Buhari, Edeb, 31; Ebt David, Akdiye, 31; Tirmizi, Birr, 27; ibn Mace, Ahkdm, 17. Rivayet ilimleri
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geregi MUslUmanlardan zararin bertaraf edilmesi genel bir prensiptir. Sayet buytk
miktarlarda tanm arazisine sahip olmak -ki mtbah bir haktir- nizkini ziraat yap-
makla temin eden ve gegimi tarima bagli olan umum vatandaslarin mahrumiyeti-
ne sebep oluyor, bu arada arazi sahipleri israf ve savurganlik icerisinde ltiks bir
hayat yasiyor ya da mallarini toplum yararina istihdam alanlari agma ve hayir
hizmetlere sarf etme yerine biriktirip depolamay (kenz) tercih ediyorlarsa; siyast
otoritenin “umumf zarann giderilmesi” prensibinden hareketle bu hakki kanunf bir
dtzenlemeyle sinirlandirmasi gerekir. Bu gibi durumlarda siyast otorite, ser’ sinir-
lar iginde kalmak sartiyla azamf limit tayininde bulunabilir ve Nisa SGresi'nin 59.
dyeti geregi bu tur tahditlere itaat zorunludur. Nitekim Hz. Omer (ra) bu yetkiye
dayanarak, bir ara Medine'de et kithginin yasanmasi ve tim nifusa yetecek kadar
etin bulunmamasi sebebiyle iki giin pes pese et yenilmesini yasaklamistir.” Kaldi
ki Kur'an, servetin bir kisim insanlarin elinde toplanip, buytk cogunlugun bundan
mahrum birakilmasinin blytk bir zarar (mefsedet) olduguna vurgu yapmaktadir.?®

B. Seriat, zulm{ ortadan kaldirip adaleti ikime etmek icin gelmistir ve bu-
tin dizenlemelerinde Muslimanlarin genel maslahatini esas almistir. Dolayisiyla
ferdi mulkiyetin, toplumun butlnine veya bir kismina zulmeder hale gelmesi
halinde, zulmUn bertaraf edilmesi icin, bu mulkiyetin ilgd veya tahdidi zorunludur.
Bu uygulama, devletin “serf siyaset” kabilinden basvurdugu bir istislahtir ve bu
hak, kamu ihtiyaclarinin giderilmesine yarayan her faaliyette devlete verilmistir.”’
Nitekim Hz. Omer (ra), Irak ve Suriye topraklarinin fethini miteakip, fetih arazi-
lerini gazilere dagitmarmis, ttim Muslimanlar adina vakfetmistir.?® Ne var ki, mas-
lahat esasina dayali bu uygulama, daha sonra gelen Musltiman idareciler tarafin-
dan aynen devam ettiril(e)memis; maalesef Isldm cografyasinda blyuk toprak
mulkiyetine sahip sahislar tlremistir. Bu halin olumsuz toplumsal sonuglarini da
gordukten sonra, ozellikle zirdl arazi mulkiyetinin sinirlandinlmasi fikrine kars
cikmak mimkun degildir.?

C. Yuce Allah, servet biriktirip onu toplum yararina sunmamayi, ihtiyag
sahiplerini gbzetmemeyi yasaklamakta ve boylelerini ahirette gok getin bir azabin
bekledigini haber vermektedir. “Ey iman edenler! Biliniz ki, hahamlann ve rahiplerin

—_

agisindan hadisin degerlendirmesi icin bkz. ibn Receb, Cdmiu’-uldm ve'l-hikem, tah: Ma'rGf Zrayk,
Beyrut 1417/1996, s. 470-473; Sevkani, Neyli'l-evtdr, Tahric: Halil Me'mGn $tha, Beyrut 1419/1998,
V, 337, 339.

2 Karadavi Yusuf, [sldm Hukuku, Evrensellik-Stireklilik, trc: Yusuf Isick-Ahmet Yaman, Istanbul 1997, s.
60-61; Ali Hafif, “el-Milkiyyetii'-ferdiyye”, V, 478-479; Zeydan Abdulkerim, el-Kuyddu'l-vdride ale’l-
milkiyyeti'l-ferdiyye lil-maslahatil-dmme fi's-Serati’-isldmiyye, Uman 1402/1982, s. 83.

2 Eb( Sunne Ahmet Fehm, “Tahdidu'l-milkiyye fil-Islam”, Mecelletii-Ezher, c. 24, Kahire 1952, s. 361.

¥ Sibat, Isldm Sosyalizmi, s. 181.

8 Eb( YQsuf, Kitdbu'-hardc, Beyrut, tsz, s. 23-27; Yahya b. Adem, Kitdbu'l-hardc, Tashih ve serh:
Ahmed Muhammed Séakir, Daru’l-ma'rife, Beyrut, tsz, s. 19; Ebl Ubeyd, Kitdbul-emvdl, tah: Mu-
hammed Halll Hiras, Beyrut [406/1986, s. 62 vd.

¥ Sibai, Isldm Sosydlizmi, s. 188. Krs. Arafe Muhammed, “Tahdidu'l-milkiyye fil-islam”, Mecelletii’-
Ezher, c. 24, s. 143-145.
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bir ¢ogu insanlann mallanni haksizlikla yerler ve Allah’in yolundan alikoyarlar. Altini,
glimist hazineye tikip da onu Allah yolunda harcamayanlar yok mu, iste onlara
gayet ellm bir azabi haber ver! (Yigip biriktirdikleri mallann) (zeri cehennem atesin-
den kizdinlip bunlarla onlann alinlan, bégirleri, ve sirtlan daglanacag giin (onlara
denilir ki): “Iste kendiniz icin topladiginiz hazineler! Simdi yigip biriktirdiginiz seylerin
(azabini) tadin bakalim.”*

Bu dyetten hareketle Hz. Peygamber (sav)'in dar-1 bekdya irtihalinden kisa
bir stire sonra muilkiyetin tahdidi fikri gindeme gelmis, bu dogrultuda fetva veren
sahdbiler olmustur. Zihdt ve Allah yolunda infak hususundaki hassasiyeti herkes
tarafindan bilinen Ebl Zer el-Gifarf (ra), séz konusu Tevbe S(resinin 34-35.
ayetlerinden hareketle insanin kendi ve goluk gocugunun gecimini saglayacak
miktardan fazla olan her seyin, ser'an yasaklanan “kenz” kapsaminda olduguna ve
infak edilmesi gerektigine inaniyor ve insanlara da bu yolda fetva veriyordu. Bu
ayetler, her ne kadar Ehl-i kitap hakkinda nazil olmussa da, Eb( Zerr'e gore, ayet
yalnizca Ehl-i kitdba degil, ayni zamanda Musltimanlara da hitap etmektedir. Do-
layistyla MUslimanlarin da mallarini biriktirip Allah yolunda harcamamalan, yani
kenz yapmalari yasaklanmistir ve kisinin kendisi ve aile fertlerinin gecimini sagla-
maya yetecek miktarin Uzerinde mal biriktirmesi haramdir; bunu infak etmesi
gerekir.”'

D. Umumi maslahatin gerektirmesi halinde 6zel mulkiyetin hukuken tah-
didini savunanlarin nasdan diger bir dayanaklarini “Td ki, mal, iginizden (zaten)
zengin olanlar arasinda dolasip duran (bir giic) haline gelmesin”** ayeti olusturmak-
tadir. Bu ayet, kamu yararninin gerektirmesi durumunda mulkiyet tahdidini gerekli
goren hukukgcular tarafindan, tabii servetlerin insanlar arasinda esit dagrtiimasi ve
buytk servet sahiplerinin tiremesine meydan veriimemesi seklinde anlasilmistir.

E. Kamu yararinin gerektirmesi durumunda mdulkiyetin tahdidinin hukuld
bir zorunluluk oldugunu gosteren prensiplerden birinin de sedd-i zerfa ilkesi
olduguna isaret eden Sibaf, karaborsaciligin (ihtikar) yasaklanmasi®® ve Hz. Omer
(ra)'in bazi 6nde gelen sahabilere seyahat sinirlamasi getirmesini de, bu goristin
delilleri arasinda zikreder. Ona goére “Ummetin menfaati gerekli kildigi zaman

miilkiyeti tahdid, cdiz olmak bir yana farzdir. Bu hususun Isldm fikhinda delilleri, Islém  syiep /17

tarihinde de 6mekleri mevcuttur,”* 133

F. Ozel mulkiyetin tahdidi fikrinde olanlarin ileri strdtkleri diger bir argt-
man ise, buylk servetlere sahip olmanin insani her an icin israf, kibir-gurur, Al-

0 Tevbe 9/34-35.

3 Ayetle ilgili gorus ve degerlendirmeler icin bkz. Ibn Keslr, Tefsiru'l-Kur'dni’-Azim, Beyrut 1385/1966,
11, 388-393; Kurtubri, el-Cdmiu li Ahkdmi’-Kur'dn, Beyrut 1965, VII, 123-128.

32 Hasr 59/7.

33 “Pazara mal getiren (calib) nziklandirimis, karaborsaci ise lanetlenmistir’, “Kim Musltimanlara karsi
bir yiyecek maddesini stoklarsa, Allah onu ctizzam ve iflasla cezalandinr.” Ibn Mace, Ticrat 6.

34 Sibai, Isldm Sosyalizmi, s. 188. Krs. Arafe, “Tahdidu'l-milkiyye fil-Islam”, s. 143-145.
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lah'a isyan, insanlara zulmetme gibi durumlara dustrebilmesi, Allah’a ve insanlara
karsi gérevlerinde ihmal ve umursamazliga sebep olabilmesidir. Bu géris sahiple-
rine gore, Hz. Peygamber (sav) ve O'nu izleyen Rasid Halifeler doneminde mil-
kiyetin bu tUr bir sinirlandirimasina ihtiyag duyulmamis, hukuki sebeplere istinat
etmek sartiyla herkes diledigi kadar servet edinebilmistir. Ctnki bu érnek do-
nemde Musltimanlarin iman duygusu, gorevlerini ifadaki hassasiyetleri ve ahlaki
seviyeleri servetin hem ké&ttye kullaniimasinin éntine gecmis, hem de kulluk
gorevlerinin sekteye ugramamasini saglamistir. Bu donemde Muslimanlar, fertle-
re ve topluma karsi ifasi zorunlu mall gorevlerini (zekat, nafaka gibi) eksiksiz
yerine getirdikleri gibi, gondlld olarak da yoksullarin ihtiyaglarini karsilamislar,
hatta bu noktada kendilerini bir sinir ya da oranla bagl gérmemislerdir. Ayni
sekilde bu ilk Musliman nesil uygulamasinda, infak ve harcamanin miktari-
niforanini ihtiyacin buyuklugt ve niteligi belirlemistir. Oyle ki, Allah yolunda infak
yalniz zenginlerle sinirli kalmamis, yardima muhtag yoksullar da imkanlari nispe-
tinde hayir hizmetlerine katkida bulunmuslardir. Haliyle bu durum, fertlerin eko-
nomik gelir seviyesine bagl toplumsal siniflarin olusmasina firsat vermemis, fakir-
lerle zenginler arasinda kin, nefret, ofke, intikam duygulari da olusmamistir. Ne
var ki ayni imant ve ahlaki gtictin  olmadig), blytk servetlerin zulim aracina do-
nUstUgu, fert ve gruplar arasi iktisadi gelir seviyesinin oldukg¢a acildigr ve umumf
servetin belli ellerde toplandigi sartlarda, 6zel mulkiyetin miktar olarak sinirlandi-
nlmasi maslahat geregi olmaktadir.®

Kamu yararinin gerektirmesi durumunda &zel mlkiyetin tahdidi gorusu-
nUn dayanaklarini bu sekilde belirledikten sonra, genel bir degerlendirmede bu-
lunmadan énce bir hususa daha isaret etmek faydali olacaktir.

Mulkiyetin miktar olarak tahdidi igin, kamu yararinin b&yle bir sinirlandir-
may! gerektirmis ve bu tedbirin taayyln etmis olmasinin sart olduguna dikkat
ceken Ali el-Hafif, sinirlandirmanin da zarlret ve maslahatin gerektirdigi seviyede
tutulmasinin zorunlu oldugunu ifade etmektedir.*® Daha sonra bu hukukcu, Nisa
Slresi'nin 59. dyeti geregi siyasi otoriteye itaatin -ser'T sinirlar icinde kalmak sartiy-
la-zorunlu oldugu, nitekim Hz. Omer (ra)'in bu yetkiye dayanarak, bir ara Medi-
ne'de et kithgnin yasanmasi ve tim nufusa yetecek kadar etin bulunmamasi
sebebiyle iki glin pes pese et yenilmesini yasaklama seklindeki uygulamasindan
hareketle,”’ devletin tespit ettigi azamf miktardan fazla mal edinenlerin ellerinden,
fazla mallarin karsiliksiz olarak alinmasi gerektigini sdylemektedir. Zira ona gore,
kanunen belirlenen miktari asacak sekilde servet edinme halinde, 6lglyl asan
miktardaki mal, hukuken taninan ve himaye aftinda olan bir mal degildir. Dolay!-
siyla fazlaligin bedelsiz olarak alinmasi haksiz tecaviiz olarak degerlendirilemez.
Kaldi ki, fazla miktarin malikten alinmasi karsiliginda bedel édenmesi durumunda,

35 Ali el-Hafif, “el-Milkiyyett'l-ferdiyye”, V, 473-475.
3% Amlf, agmkl, V, 475.
7 Amlf, agmkl, V, 478-479.
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sahsin tim serveti kendisine terkedilmis olacagindan, aslinda degisen bir sey
olmayacak, ilgili kanun maddesi de fonksiyonunu icra edemeyecektir.®® Su halde
Ali el-Hafife gore, siyast erk tarafindan belirlenen ve ridyeti zorunlu azami mulki-
yet dlcUstne aykin hareket, malf ceza gerekcesi olmaktadir.””

Ali el-Hafifin bu géruslerine karsilik, esasen prensipte onunla ayni gérist
paylasan Ebl Stnne, kanunt dlclyd gecen miktar hakkinda farkli bir ¢6zim oneri-
sinde bulunmakta ve devletin, azamT miktari gegen kismi satmasi icin maliki zor-
lamas! gerektigini belirtmektedir.*

DEGERLENDIRME VE SONUG

|. Oncelikle belirtimelidir ki, daha ©nce de dikkat cekildigi tzere Kur'an
ve Stnnet'te, diinyayr dista gérme ya da dunya nimetlerine karsi tavir alma sek-
linde bir tutum s6z konusu olmadig gibi, bu yénde bir tavir dogru da bulunmaz.
Hiristiyan kalturd, israiliyat, dinyayr ve mali yeren asilsiz haberler ve bazi sahih
rivayetlerde diinya ve nimetlerinin k&ttlenmesinin yanlis yorumlanmasinin etkisiy-
le ozellikle yazili ve s6zlU tasavwuf kiltirinde dunya nimetlerine karsi zaman
zaman ifrata varan bir telakki hakim ise de®', Kur'an ve Stnnet'in genelinden
anlagilan, Musltiman-mal iliskisinde belirleyici olanin, malin/servetin Musliman’in
hayatinda yegane belirleyici, yon verici konumda olup olmadigidir. Yani sorun
malda/diinya nimetlerinde degil, Musliman’in malla olan ilgisindedir. Dolayisiyla
dtnya mali, bir gurur, kibir ve tahakkim araci olarak insanin ig dtinyasina hik-
metmeye ve insani, malin, milkiin kulu koélesi (abdd'd-dinar) haline getirmeye
calismadikga, hosgort ile karsilanmis ve hatta tesvik bile g'c)rm'ugfujr.42 Mala karsi
olumsuz yaklasim sergilenen ayetlerde ise, malin varligindan dolayi degil, kibir ve
gurur metal, gligstizlere tahakktm araci, gokluk yarisi oldugu icin karsi gikilmistir.
Binaenaleyh bu tur olumsuzluklari barindirmayan bir dtinya hayati, hem duinyada
hem de ahirette mutluluk vesilesi olabilecek mesru bir nimet olacaktir.

2. Bireyler arasi iktisadi seviye/servet farkliliklar tabif, aksi tesebbusler ise
fanteziden ibarettir. Dolayisiyla fakirler ve zenginler hep olmustur ve olacaktir da.
Aslinda fakirlik ya da yoksulluk, eger kaynak yetersizliginden ve ntfus ¢oklugun-
dan ileri geliyorsa, bunu sabirla karsilamak mimkindur. Fakat yoksulluk, toplum- guiep /17
da servetin haksiz paylasimindan, bazi nufuzlu insanlarin baskalarinin haklarini 135
gasbetmelerinden veya kucUk bir azinigin haksiz kazangla sasaall bir yasam str-
mesinden kaynaklaniyorsa, bu durumda vicdanlar harekete gegecek, fitne ve

38 Amlf, agmkl, V, 480.

3 islam hukukunda mall cezalar konusunda bkz. Esen Huseyin, Isldm Hukukunda Malt Cezalar, M.U.
Sos. Bil. Enst,, Yayimlanmamis yiiksek lisans tezi, Istanbul 1996.

0 EbG Stinne, “Tahdidu'l-milkiyye fi'l-islam”, s. 362.

* Dunyay! yeren asilsiz haberler ve sihhat degerlendirmeleri icin bkz. Uysal Muhittin, “Dunyayi Yeren
Asilsiz Haberler, Tasawvuf ve Islam”, S. U. lldhiyat Fak. Dergisi, Konya 2001, XII, 89-122.

# Al Imran 3/14; A'raf 7/32; Hadid 57/20.
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anarsi dogacak, insanlar arasindaki sevgi ve kardeslik baglari timuyle ortadan
kalkacaktir. Toplumda, gecekondularla saraylar, kolelerle efendiler, bir lokma
ekmege muhtag insanlarla servetin simarttiklar bir arada bulundugu ve géz goze
geldigi stirece, o toplumda kin ve diismanlik her zaman var olacaktir.*

3. Su halde temel sorun, éncelikle yerytzt kaynaklarinin adil paylagimini*
saglayacak bir mekanizmanin/sistemin kurulmasi ve buna islerlik kazandirilmasi,
bilahare de kisiler ve bolgeler arasinda iktisadi seviye farkliligindan kaynaklanan
mesafeyi daraltacak uygulamalarin hayata gecirilmesidir. Bir diger ifadeyle, zengin-
lerle fakirleri birbirine yaklastiracak, aradaki mesafenin kapanmasina katki saglaya-
cak koprulerin kurulmasi ve fonksiyonel hale getiriimesidir. MUsltiman birey agi-
sindan bu noktada su hususlar hayati nemi haizdir.

a.  YeryUzinde mahdut bir hayat strecek ve bu zaman zarfinda kul-
luk imtihanindan gececektir.® Yeryuzinde ebed! hayatin, Pey-
gamberler de dahil, hicbir besere verilmedigi ve verilmeyecegi,*
Hak Tealanin zati (vech) harig, her sey fant ve yok olacagina®
gore, Musliman’in sinirli dmriind, yerytizinde ebed! bir kudret
ve makam elde edecegi Umidiyle glic ve zenginlik pesinde kosa-
rak tiketmesi, sonu hayal kirikligi olacak bir gabadan Steye gec-
meyecektir.

b. BUtUn yerylzU nimetleri istifadesine sunulmus, emrine amade ki-
linmistir. Bu diinyada malik oldugu her sey, Yuce Yaratic'nin ilahf
bir istihlafi ve rabbant bir bagisinin eseridir.®

c.  Dunya nimetleri stslt ve alimlidir. Bundan dolayr yarattigi insanin
fitratini, onun, para, mal, servet gibi dinya nimetlerinin gekiciligi
karsisindaki zayifligini cok iyi bilen Ylce Allah; servetin ayartici
ozellikleri ve getin bir imtihan araci olusu karsisinda insani uyar-
mis; ebedi olan ahiret hayatini unutturmamasi gerektigine dikkat
cekmistir. “Kadinlara, cocuklara, altin ve glimis (cinsin)den birikmis
hazinelere, soylu atlara, sigirflara ve arazilere yénelik dinyevi zevk-
ler, insanoglu igin gekici kilinmustir. Bltln bu zevkler, bu diinya ha-
yatinda tadilabili, ama hedeflerin en glizeli Allah katinda olani-

* Guner Osman, “Erdem ve Esaret Arasinda Yoksulluk’, Marife, y: 2, sy: 2,s. 1 12.

* Hayreddin Karaman'in, yine “kiiresellesme” konulu siirinin su dizeleri bu hakikatin veciz anlatimi
niteligindedir:

Her canliya yeter ildhi nimet / Adil dagitmaya eden yok gayret / Dinyaya benciller hakim olmazsa /
Riziksiz fert kalmaz, buyur hesap et

 En'am 6/2; Meryem 19/40; Kasas 28/58, 88; Hadid 57/10, Rahman 55/26.

* Enbiya 21/37.

+ Kasas 28/88. Dunya hayatinin gegiciligini ifade eden hadisler icin bkz. Buhari, Cihad 33; Rikak I;
Muslim, Cihad 126, 129; Ebt David, Libas 42; Tirmizi, Menakib 55; ibn Mace, Zuhd 3; Ahmed,
Musned, I, 21; 11l, 381; V, 332.

8 Bakara 2/197-198; Araf 7/10, 74; Nahl |6/14; Kasas 28/73; Hadid 57/7.
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dir.”” Allah ResQlt (sav) de: “Dinya mali tath ve cekicidir. Kim
onu hakki ile (heldl yollardan) elde ederse, onun icin mibdrek
olur"® buyurmak suretiyle ayni hususu vurgulamistir.

d.  Cemiyet hayati yasamanin tabil bir geregi olarak Musliman'in,
topluma karsi gorevleri bulunmaktadir. Her seyden 6nce sahip
oldugu servette, dogrudan ya da dolayli bigimde toplumun kat-
kisi s6z konusudur. Bundan dolayi islamf anlayista ¢zel mulkiyet,
toplumsal fonksiyonlari da olan bir hak olarak kabul edilmistir.”"

e. Musluman'in, dinyaya dalip ahireti unutmasini, imkanlarini baski
ve zultm araci haline getirerek gaddarlasmasini dnlemek; aglara,
yoksullara, yetimlere, ezilmislere, aileleri parcalananlara, yurtla-
rindan edilenlere... karsi bigane kalmasinin énline gecip onlara
kol kanat germesini temin etmek; daha genel bir ifade ile i
arinmasini saglaylp ruhundaki comertlik duygusunu  artirmak
amaciyla zekat, nafaka, malf kefaretler, sadaka, hibe, yardimlasma,
infak gibi bir dizi mall mukellefiyetleri bulunmaktadir ve bunlar-
dan hesaba cekilecektir.

4. ButUn bunlar bizi, sadedinde oldugumuz konunun 6nemli bir boyutunu,
Musluman bireyin kulluk gercevesi ve imtihan yonintn teskil ettigi sonucuna
gotirmektedir. Zira Islami anlayisa gore Ytce Allah insani, kendisine kullukta
bulunmasi icin yaratmistir. Bu yaradilis gayesinin bir geregi olarak kisi, sinirli dmri
boyunca strekli kulluk imtihanindan gecmektedir. iste bu imtihan alan ve aragla-
rinin en nemlilerinden birini de, mulkiyet/servet olusturmaktadir. Kisinin sahip
oldugu mali degerleri, kendisine bu nimetleri/imkanlan bahseden Yuce Yarati-
cr'nin istedigi sekilde kullanip kullanmayacaginin test edilmesi ve bu noktada kulun
ileri strebilecegi herhangi bir mazeretin de bulunmamasi agisindan, fertler, ozel
mulklerinde tam yetkili kiinmistir.

Iste bu kulluk ve imtihan vurgusu, mlkiyet tahdidi fikriyle bagdasmamak-

tadir. Sayet hayatin her bir alani, en ince teferruatina varincaya kadar emredici

veya yasaklayicr hukuk kurallaryla dizenlenmeye calisilir ve her sz ya da hare-
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“ Al-i Imran 3/14.

%0 Buhard, Rikak | I; Cihad 37; Tirmizl, Zuhd | I; Fiten 26.

* Fransiz Devrimi ile baslayan bireysel hak ve ézgtritkler konusunda mutlak hak gérist, toplumsal
ve sinal gelismelere paralel olarak servet ve ntfuz sahibi kisilerin, toplumun &zellikle zayif ve glicstz
kesiminin maslahati karsisinda gliclenmesine yol acmistir. Ulke kaynaklarinin, bilhassa Gretim ve
tanm alanlannin belirli kimselerin/gruplann eline gegmesi ve bunun dogurdugu toplumsal sorunlar,
milkiyetin fonksiyonu hususunda yeni arayislari beraberinde getirmistir. Iste bu donemde, sosyolog
Auguste Comte'un onclluigiint yaptigl, anayasa hukukqusu Duguit'in gelistirdigi, 6zel mulkiyetin
nitelik acisindan “sosyal 6dev” oldugu gorist, oldukea taraftar bulmustur. Bazi cagdas Islam hukuk-
cularinin da benimsedigi bu gortstin, Isldm hukuku agisindan degerlendirmesi icin bkz. Calis Halit,
[sldm Hukukunda Ozel Miilkiyete Getirilen Sindamalar, S. U. Sos. Bil. Ens., Yayimlanmamis doktora
tezi, Konya 2001, s. 69-75.
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ket, maddi mueyyide ile bu dinyada karsilik bulacak olursa, ortada imtihandan,
kulluktan, cennet, cehennem, hesap, mizan gibi kavram ve konulardan s6z etmeyi
gerektirecek bir hal kalmaz. Halbuki Hz. Peygamber'in terbiyesinde yetisen neslin,
gevrelerine, topyekdn insanliga ve Allah’a karsi, maddi-manevi anlamda sorumlu-
luklarini fazlasiyla yerine getirmede olaganistl hassasiyet géstermelerini saglayan
ana motif, kaynagini inangtan alan Allah’a hesap verme duygusu idi.

O halde mali ve caniyla her an imtihan iginde olan Musltiman’in, imtihan
esprisine uygun bir serbestiyet alani olmali ki, Allah’a karsi stkriing ifa edip etme-
yecegi, mali mukellefiyetlerini yerine getirip getirmeyecegi, “mutlaka mallannizla
ve canlannizla imtihan olunacaksiniz™ “Mali biriktirip de Allah yolunda harcama-
yanlar var yal Onlara acikli bir azabi mijdele!”>, “Mi'min, komsusunun a¢ olmasina
aldirmaksizin karni tok dolasamaz™*, seklindeki ikazlar hatirlayip geregi ile amel
edip etmedigi bilinebilsin.

Biraz o6nce ifade edilen, bireyler arasi iktisadi seviye farkliliginin nor-
mal/tabit karsilanisinin belki de en temel sebebi, meselenin, bireyin kulluk ve
imtihan yénuyle olan yakin iliskisidir. Aslinda mulkiyet tahdidi gordstinin arka
planinda, insanlari servet bakimindan birbirine esitleme ya da olabildigince yaklas-
tirma duygu ve dustincesi de yatmaktadir. Halbuki can ve mal basta olmak tzere
sahip olunan her sey bir imtihan araci oldugu ve her an imtihandan gegcildigi
icindir ki, Ytce Allah, kimilerine rizki bol, kimilerine ise az vermis; kulluk gérevinin
tam olarak ifa edilip ediimemesi noktasinda kulun ileri strebilecegi bir mazeret
kalmayacak sekilde nzki miktar olarak siniflandirmamistir. “Biliniz ki, mallariniz ve
cocuklanniz sadece birer imtihan sebebidir ve biiyiik miikdfdt Allah'in katindadir™>;
“Mutlaka mallannizla ve canlannizla imtihan olunacaksiniz™®; “Allah, diledigine
hesapsiz nimetler verir”>’, “O, diledigine bol nzik verir, diledigine az; ciinkii O her seyi
bilendir.*® Bu ayetler, mal ve servetin bir imtihan vesilesi oldugu ve bu imtihanin
tabiati geregi servet agisindan insanlarin farkli seviyelerde bulundugunun agik
beyanidir.

O halde, kazanim ve tasarruf safhalan itibariyle servetin, kisinin kulluk ala-
nina dahil oldugu unutulmamalidir. Yani kisiler, sahip olduklar malf imkanlari
nerede ve nasil harcadiklaryla imtihan olmaktadirlar. Dolayisiyla konunun inang
ve ahlak ilgilendiren ve bu alana terk edilmesi gereken bir boyutunun da bulun-
dugu agiktir. Su halde bu noktada 6nerilen yontemlerin, servetin, kulluk imtihani-
nin bir geregi olmasi gayesini ortadan kaldirmayacak, bilakis bu acidan bireye

52 Al-i imran 3/186. Ayrica bkz. Bakara 2/155; En'am 6/165; Kehf 18/7; Fecr 89/15-16.
>3 Tevbe 9/34.

>* Ahmed, Miisned, |, 55.

*° Enfal 8/28; Tegabun 64/15.

56 Al-i Imran 3/186. Ayrica bkz. Bakara 2/155; En'am 6/165; Kehf 18/7; Fecr 89/15-16.
7 Bakara 2/212.

8 S0ra 42/12.
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yardimci olacak ézellikte olmasi gerekir. Iste konu bu bakis acisiyla ele alindiginda,
kulun imtihan sahasini sinifandirmanin hicbir gerekgesinin olamayacagi gorilecek-
tir.

Buyuk miktarlarda servete sahip olmanin, toplumsal olumsuz yansimalari
sebebiyle mulkiyetin belli bir oranla tahdidinin maslahat geregi oldugu dustincesi,
ilk bakista oldukga makul gézikmektedir. Ne var ki maslahat ilkesi, ifade edilme-
ye calisilan servet-kulluk iliskisi ile birlikte ele alinmak durumundadir. Bu iliski goz
oninde bulunduruldugunda, maslahatin, tahdid degil, serbestiyeti gerektirdigi
gortlmektedir.

5. Tam da bu noktada, mulkiyet tahdidi dustincesinin neden ilk dénem
Muslumanlarinin giindemine gelmedigi veya tasvip gorip uygulama imkani bul-
madigl sorusu daha da anlam kazanmaktadir. Aslinda hentiz Allah RasGlu (sav)
hayatta iken, toplumun genel gelir seviyesine gére oldukca zengin ve fakir olanlar
bulunmakta idi. Abdurrahman b. Avf, Zibeyr b. el-Avwam, Ebl Bekir, Osman b.
Affan, Talha b. Ubeydullah (ranhum) gibi her biri cennetle mujdelenmis ve asha-
bin 6nde gelenlerinin ¢ok buyuk servetlere sahip olduklari, buna mukabil, s6zge-
limi Suffe ashabinin fakir ve yoksullardan olustugu bilinmektedir. Ne var ki, Hz.
Peygamber (sav)'in servet tahdidine yonelik bir ikaz ya da tesebbtste bulundugu
bilinmemektedir.””

Ancak daha once de belirtildigi gibi, Hz. Peygamber (sav)'in dar-1 bekaya
irtihalinden kisa bir stire sonra mulkiyetin tahdidi fikri gindeme gelmis, bu dog-
ruftuda fetva veren sahabiler olmustur. Zihdt ve Allah yolunda infak hususun-
daki gayreti ile maruf Ebl Zer el-Gifart (ra), Tevbe Stresinin 34-35. ayetlerinden
hareketle, insanin kendi ve ¢oluk ¢ocugunun gegimini saglayacak miktardan fazla
olan her seyin, ser'an yasaklanan “kenz” kapsamina dahil bulundugu ve infak
edilmesi gerektigi kanaatinde idi ve bunu her vesileyle dile getirirdi. Ancak bu
buytk sahabinin ayeti bu sekilde tefsir etmesi ve bu anlayisini tim topluma tesmil
etme gayreti igerisinde bulunmasi diger sahabiler tarafindan kabul gérmemis,
anlayis ve tutumunun isabetli olmadigl noktasinda Hz. Muaviye, mukerrer uyarila-
rindan sonug alamayinca Ebl Zerr'i Hz. Osman'a sikayet etmis ve sonunda insan-
lardan uzak bir yerde yasamasini temin maksadiyla Medine civarinda Rabeze gyirp ;7
denilen bir yerde ikamet etmesi saglanmistir. Bu arada bazi tarih ve tabakdt ya- 139
zarlar Eb( Zerr'in Rebeze'ye, halife tarafindan génderiimedigini, bilakis kendisinin
bunu istedigini ifade etmektedirler.”

¥ Ozel mulkiyetin miktar olarak sinidandinlabilecegi fikrinde olan Ali el-Hafif, bu meseleyi konu
edindigi makalesinde, maslahat geregi azami limit getirme fikrinde oldugunu beyan etmekle birlikte,
yukarida séz konusu edilen zengin sahabileri ve Nisa Stresi'nin 20. ayetini zikretmekte, ancak bu
hususlarla ilgili herhangi bir yorumda bulunmamakta, bu dénemde mdlkiyeti miktar olarak sinirlan-
dirmayi gerektirecek sartlann olusmadigini sdylemekle yetinmektedir. Bkz. Ali el-Hafif, “el-
Milkiyyetu'l-ferdiyye”, IV, 309-310; V, 474 vd.

% ibn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, nsr: Ihsan Abbas, Beyrut 1388/1968, IV, 227.



Halit Calis

SUIFD /17

140

Fakat burada dikkatten kagmamasi gereken &nemli bir husus sz konusu-
dur. Eb Zerr'in gorust higbir sahab’ tarafindan desteklenmemis, bildkis onun, bu
fikrin tUim toplum tarafindan benimsenmesini saglama tesebbusu tepkiyle karsi-
lanmistir.

Bu vesileyle, kisisel anlayis ve tercihler ile, bu tercihlerin devlet yaptinmiyla
genellestirimesi gayreti arasindaki farka dikkat ¢ekmek gerekmektedir. Yani bir
Musliman, gegimini saglamaya yetecek miktardan fazla olan servetin Allah rizasi
icin harcanmasi ve biriktirilmemesi gerektigi kanaatinde olabilir ve uygulamasini
da buna gore yapabilir. Bu onun ayni zamanda kulluk bilinciyle ilgili/orantili bir
husustur. Sayet Ebl Zerr'in dustincesi bu gergevede kalmis olsaydi, muhtemelen
Rebeze'de ikamet etmek zorunda kalmayacaktl. Fakat bu fikrin, kisisel tercih
noktasinda kalmayip hukuli dizenlemelerin de buna gére yapilmasini isteme
durumunda, her seyden o6nce bu gorisin seri/hukuki dayanaklarinin olmasi
gerekir. Ebl Zerr'in gbristne butin sahabilerin karsi gikmasi, fikrini topluma
yayma ve soranlara bu dogrultuda fetva vermesinden dolayi halife tarafindan
Medine disinda ikametinin saglanmasi, s6z konusu gdéristin ¢ogunluk nazarinda
hukuki dayanaktan yoksun olmasinin sonucudur. Su halde 6zel mulkiyetin tahdidi
fikrinin hukuki’ dayanaktan yoksun oldugu hususunda sahdbe arasinda icma hasil
oldugu sdylenebilir.

Ebl Zerr'in, kenz ayeti baglaminda Musltiman'in mlkiyet hakki konu-
sundaki yorumunun, daha yakindan ve farkli bir yaklasimla degerlendirilmesi
halinde, aslinda hadisenin hukuki olmaktan cok siyast oldugunu séylemek de
mUmkindur. Zira zihdu ve infak duygusuyla maruf bu sahabinin, Musltimanlarin
ihtiyag fazlasi mallarini Allah yolunda sarf etmeyip biriktirmelerini (kenz) siddetle
elestirmesi, Suriye’de bulundugu sirada ve Muaviye'nin bazi harcamalari tzerine
olmustur. Nitekim ilk iki halife dénemiyle Hz. Osman devrinin ilk yillarinda onun
bu goérusleri savunduguna dair bilgi bulunmamaktadir. Ihtiyac fazlasi mallar konu-
sunda farkli ictihadlarda bulunan diger sahabilerden hicbirinin yonetimle ihtilafa
dusmemesi de, Ebl Zerr'in s6z konusu ihtilafinin, ictihadi dolayisiyla degil, siyast
sebeplerle oldugunu gdstermektedir. Zira onun gorisleri fakir halkla birlikte
yonetim aleyhtarlarinin da isine yaramis, béylece mesele siyasi bir veche kazan-
mistir. Yoksa Ebl Zerr'in, “kenz” ayetinden hareketle, ihtiyag fazlasi malin Allah
yolunda harcanmasi gerektigini soylerken, zekat mukellefi olabilmek icin elde
ihtiyag fazlasi bir miktar malin bulunmasi gerektigi gercegini bilmemesi distnule-
mez.®' Nitekim Ibn Atiyye (541/1146), ayetin zekat mukellefiyetiyle olan iliskisine
dikkat cekmektedir.®?

6. Bu vesileyle ifade temeliyiz ki, "kenz” ayeti diye maruf Tevbe Slre-
si'nin 34-35. ayetlerinin tefsiri hususunda ilk dénemlerden itibaren farkli tefsir-

¢! Bkz. Aydinli Abdullah, “Ebl Zer el-Gifari", DIA, X, 267-268.
¢ Ion Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, thk: Abdusseldm Abdussafi Muhammed, Beyrut 1413/1993, I, 29.
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ler/yorumlar sz konusu olmussa da, bu ayetten kisisel servetin tahdidine kapi
aralamak mUmkin géztkmemektedir. Her seyden énce, zekat, hac gibi kimi dinf
vecibelerin, normal gecim standardinin Uzerinde belli dizeyde maddt varligi ge-
rektirdigi aciktir. Kaldi ki, ifasi zorunlu (zekat gibi) malf mukellefiyetler yaninda,
muayyen bir miktarla sinirli olmaksizin, sirf Allah rizasi icin infakta bulunmaktan
geri durmayan bir MUsliiman'in, zenginligi sebebiyle kinanmasi s6z konusu olma-
malidir. Bu yénde bir delil de bilinmemektedir. Bu hususlari da dikkate alan cum-
hur mufessirler, ayetin, maddt varligi itibariyle seran zengin sayllmasina ragmen
zekatini vermeyen ve bdylece toplumun gecim sikintisi geken kesimlerinin daha
da sefil hale gelmesine sebep olanlar hakkinda oldugunu s&ylemislerdir. Yani
kenz, zekati verilmeyen maldir.®?

7. Ote yandan Hagr Slresinin “Td ki servet, icinizden zaten zengin olanlar
arasinda déniip-dolasan bir meta haline gelmesin” seklindeki 7. ayeti, anlasma ve
sulh sonucu elde edilen ganimetlerin (fey) gazilere paylastirilmayip, butin yoksul,
yetim, fakir Muslumanlanin istifadesine tahsis edilmesi konusunda “nass” olmakla
birlikte; genel anlamda dustntlduginde, ayetten &zel milkiyete azami sinir ge-
tirme anlaminin cikarilmasi mimkin gézikmemektedir.®! Ayetin, malin baski ve
tahakkiim araci haline gelmesinin ve bu amagla kullaniimasinin caiz olmadigi ve
sivast otoritenin de buna firsat vermemesi gerektigi seklinde yorumlanmasi, aye-
tin siyakina, Uslubuna ve sebeb-i ntizllune daha uygundur. Bu gergevede bahse
konu ayetten, kamu imkanlarindan yararlanma hususunda hi¢ kimseye imtiyaz
taninmamasi, seckin bir zUmrenin maddi gic ve nifuzunu kullanarak toplumun
tamamina ait kaynaklarda/degerlerde tahakkim kurmasina firsat veriimemesinin
geregi anlasilabilir. Dolayisiyla devlet imkanlarindan yararlanma ve 6zellikle kamu
ihalelerine katilma hususunda sirf servet sahipleri ya da belirli sahislar hak sahibi
olmayacak, bu imkanlar olabildigince genis bir cerceveye yayilarak; bir taraftan
milll servetin muayyen insanlarin ya da belirli ailelerin elinde toplanmasi engelle-
nirken, diger yandan da kartel ve tekel olusumunun éntine gegilmis olacaktir.

Islam hukuk dustincesinde kabul géren genel anlayisa gére siyast otorite,
kimsesizlerin, yoksullarin, fakirlerin ekonomik ihtiyaglarini karsilamak amaciyla ve
gerektiginde zekat disinda bir fon olusturabilir/olusturmalidir. Bu arada devlet,
servet sahiplerinin mulkiyetten kaynaklanan glglerini kotlye  kullanmalarinin,
kartel olusturarak piyasaya tahakkim etmelerinin ve servetin siyast nifuz sagla-
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mak amaciyla kullanilmasinin da éntine ge¢meli, bu noktada gerekli tedbirleri
almalidir.

6 Ayetin yorumu icin bkz. Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, Ill, 27-29; Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi'l-
Kur'dn, VI, 123-131; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni'l-Azim, Ill, 388-393; Resid Riza, Tefsfru’-Kur'dni'l-Hakim
(Tefsiru'l-Mendr), Daru'l-Ma'rife, Beyrut, tsz,, X, 402-41 1.

¢ Ayetin tefsiri icin bkz. ibn Atiyye, el-Muharraru’-veciz, V, 286-287; Kurtubi, el-Cdmiu i Ahkdmi'-
Kur'dn, XVII, 10-18; Ibn Kesir, Tefsirul-Kur'dni’-Azim, VI, 603-604.
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8. Iktisadi glictin, topluma zarar verecek bicimde kullanilmasinin en acik
arnegini tekellesme olusturmaktadir. Ozellikle kiictik esnaf, tiiccar ve dar gelirlile-
rin birebir olumsuz etkilendigi, blytk sermayeye sahip olmanin dogurdugu ta-
hakkim sekillerinin basinda tekellesme gelmektedir. Paranin satin alma glictini
etkileyen en dnemli amillerden biridir tekellesme. Zira tekellesme fiyatlar genel
seviyesini, buradan da paranin satin alma giiciinu etkilemektedir.®

Aslinda mutesebbislerin kendi aralarinda ticari birlikler olusturmalari ve
birtakm anlasmalar yapmalar, kamunun ihtiyag duydugu ve fakat ekonomik
agidan devlete agir yuk getiren ve tek basina bir ya da birkag kisinin altindan
kalkamayacagl bir takim hizmet ve faaliyetlerin 6zel sektor tarafindan gerceklesti-
rilmesine imkan saglama agisindan faydali girisimlerdir. Fakat rekabet ortamini
kirma ve tekel olusturmaya yonelik bir kisim tlccar ve esnafin bir birlik attinda
toplanmasi, piyasada tek bir fiyat olusmasina ve insanlari, o hizmetten yararlanma
ya da s6z konusu mala ulasmak icin bu fiyati kabullenmek zorunda birakacagin-
dan, kamuya zarar veren bu tir olusumlar hukuken engellenir. Nitekim gtinu-
muzde gelismis Ulkeler, dlcUstz rekabet sartlarinin tekellesmelere sebep olmasi
Uzerine, yikici rekabete karsi bir takim tedbirler alma yoluna gitmislerdir.®®

Islam  hukukcular, trost, kartel, holding gibi degisik ad ve bicimde
monopoller olusturma seklinde tezahtr eden tekellesmelere® asla miisaade
edilmeyecegini ifade etmektedirler.®® Hatta ibn Teymiyye (728/1327), ibn Kayyim
(751/1350) gibi dlimler, bu tur uygulamalar zulmtn en cirkinleri arasinda sayarlar
ve boylelerinin Allah'in rahmetinden mahrum kalmalarindan endise duyuldugunu
belirtirler. “Bu tur uygulamalarda bulunanlara mtmktin olan her vesileyle engel
olunmaya calisilir ve onlar, nasil insanlan bir takim nimet ve haklardan mahrum
biraktilarsa, ayni sekilde Yiice Allah'in da onlan rahmetinden mahrum etmesinden
korkulur.??

9. Netice itibariyle Islam hukukunun ana kaynaklarinda ve ilk dénem uy-
gulamalarinda ¢zel mulkiyetin hukuken tahdit edilebilecegini gosteren herhangi
bir delil yoktur. Binaenaleyh herkes muayyen bir miktarla sinirli olmaksizin, hukuki
yollardan edinilmis olmak sartiyla, istedigi kadar mal edinebilir. Bu arada mulkiyet-
le ilgili vecibelerini (zekat, nafaka, infak..) yerine getirme noktasinda her fert,
azami titizligi gostermek durumundadir ve bu hususta gorulen eksiklik-

¢ Hasent Ahmed, Fikhf ve lktisadi Acidan Isldm'da Para, trc: Adem Esen, istanbul 1996, s. 33. Paranin
satin alma glctindeki degismenin sebepleri igin bkz. amlf, a.g.e., s. 32-39.

% Bkz. Dénduren Hamdi, Ticaret ve lktisat limihali, istanbul 1993, s. 289-292; Hasent, lsldm'da Para, s.
34-35. Bu gercevede birkag yil énce Microsoft programlarinin, tekel olusturarak asin deger kazandi-
81 kanaatine varan ABD mahkemesinin, adi gecen sirketi ikiye bolme karar hatirlanabilir. Normalde
200 dolar olmasi gereken bir programin 1200 dolara kadar giktigi dustnulirse, séz konusu firmanin
piyasay dnemli dlctde istismar ettigi anlagilir. iste bu somut olay da Islam'in, her turlu tekel ve ka-
raborsay! yasaklarken ne kadar isabetli davrandiginin acik géstergesidir.

¢7 Donduren, Ticaret ve Iktisat limihali, s. 290.

% lbn Teymiyye, Mecmiatu'-fetdvd, Tahric: Amir el-Cezzar-Enver el-Baz, Riyad 1418/1997, XXVIII,
47; amlf, el-Hisbe fil-sidm, Takdim: Muhammed el-Mubarek, Daru'l-Kitubil-Arabiyye, vy.
1387/1967, s. 16; ibn Kayyim, et-Turuku'-hukmiyye, thk: el-Fiki Muhammed Hamid, Daru'l-Kutubil-
iImiyye, Beyrut, tsz., s. 246-247; Meydant, el-Liibdb ff serhi'-Kitdb, Istanbul, tsz, IV, 92.

¢ Ibn Kayyim, et-Turuku'-hukmiyye, s. 245.
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ler/aksamalar, hukuki yaptirma sahiptir. Mulkiyetin tahdidi konusunda, mulkiyete
konu mallar arasinda herhangi bir fark bulunmamaktadir. Dolayisiyla tarim arazile-
rinin diger mulkiyet konusu mallardan farkli herhangi bir stattisti yoktur. Bu tur
yaklagimlar hukuki dayanaktan yoksundur.”

Diger yandan saadet asri sifatini bi-hakkin kazanmig olan ilk dénem nesli
arasinda da oldukga zenginler ve fakirler bulunmakla birlikte, servetlerini kéttye
kullanmadiklar, Allah’a, topluma ve insanlara karsi gérevlerini -gdrevin niteligi
(farz, nafile) ile kendilerini sinirlandirmadan- eksiksiz yerine getirmede oldukga
ileri seviyede hassasiyet sahibi olduklari musellemdir. Hadis, tarih ve tabakat
eserleri bunun ornekleriyle doludur. O halde, tzerinde durulmasi gereken husus,
boylesine dnemli bir meseleye hukuki mesnet olma yoni tartisilir bir maslahat
dustncesinden hareketle mulkiyetin tahdidi fikrini glindeme getirmek ve baz
problemlerin ¢6zUmUnd burada aramak degil, buglinin Musltmanlarinin da, dini-
hukuki ve ahlaki talep ve yasaklar karsisinda, ilk nesiller dizeyinde bir bilince
ulasmalarinin care ve yontemlerini arastirmak olmalidir.

iste bu noktada Islam hukuku acisindan bir meselenin degerlendirilmesi
yapilip, ¢6zUm aranmaya calisilirken, yapilabilecek en buytk yanlislardan birinin
de, bahse konu meselenin salt hukuk dtizeyinde ele alinmasi oldugu sdylenebilir.
Halbuki hukuk yaninda ve belki ondan da &nce, ele alinan konunun “inan¢” ve
“ahldk” boyutu, daha yerinde bir ifadeyle “kulluk cercevesi” Uzerinde durulmalidir.
Beseri hukuk sistemleri karsisinda Islam hukukunun en &nemli farkliligini teskil
ettigine inandigmiz hayat! 6nemi haiz bu noktanin, Islim hukuk dustncesi ve
pratigi Uzerine calisma yapanlarca ihmal edilmemesinde buytk zaruret vardir. Iste
ozel mulkiyetin kamu maslahati geregi tahdidi konusu bu yaklasimla ele alindigin-
da, meselenin hukuk yaninda bir de “imtihan” ve “egitm” boyutunun oldugu
gercegi ile karsilasilacaktir.

Sayet Musliman bireyin, servetiyle imtihan olma ve kulluk sahasiyla ilgili
bir takim olumsuz tezahtrler séz konusu ise, bu noktada iman ve ahlak Uzerinde
yogunlasilmali, “din egitimi” devreye girmelidir. Vicdanlarda yer etmeyen ve ig
yaptinma sahip olmayan hukuki dizenlemelerin sonug vermedigi tecriibeyle de
bilinmektedir. Kaldi ki konumuz acisindan bu ttr dizenlemelerde bulunma fikri-
nin, cidd! herhangi bir hukuki dayanaga sahip oldugunu soylemek oldukga zordur.
Zira Isldm hukuk diisiince ve geleneginde miilkiyet, kazanim yollan ve tasarruf sekil-
leri acisindan  siniandirmistir, miktar olarak degil”' Yani Islam hukukunda &zel SOIFD/ 17
mulkiyet tahdit edilmemis, takyit edilmistir. Bir diger anlatimla, gerek kazanim, 143
gerek tasarruf safhalarinda fert ve kamu yararina bir takim sinirlamalara tabi ki-
linmistir.

Su halde bazi sahislarin blytk miktarlarda servete sahip olmalarinin bir
takim olumsuz sonuglarinin gérilmesi durumunda -Muhammed Arafe bu gerek-
ceden hareket etmekte, Sibal de ayni durumu bir delil olarak zikretmektedir-">
bu sorunun ¢6zUmd, herhangi bir nassa ve ikna edici hukuki ilkeye dayanmayan

70 Krs. Mevd(di, Mes'ele mikliyyetu'-ard fil-Isldm, Dimask |376/1957, s. 66, 67.
! Krs. Nebhant, en-Nizdmu'l-iktisdd, s. 71-72, 74-75; Mutahhari, lsldmf lktisadin Felsefesi, s. 15.
72 Arafe, “Tahdidu'l-milkiyye fil-islam”, s. 141; Sibal, Isldm Sosyalizmi, s. 188.
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mulkiyetin miktar olarak sinirlandirimasinda degil, Islam'in, itikadf, hukuli ve ahlaki
ilkelerinde aranmalidir. Ferd? ve ictimal hayatin hemen her alaninda mtsahede
edilen, Islam’in inanc, hukuk ve ahlak dairesinden uzaklasma ve kulluk suurundaki
eksiklikler esas alinir ve bu tir problemler, “uygun Isldmf ¢éziimlerle” halledilmek
istenirse, Islam’in insa etmek istedigi insan ve toplum modeline ulasmak mimkin
olmayacaktir. Dolayisiyla her hukuki htkmin ya da ¢dzUm onerisinin, bu temel

gaye ile uygunlugu titizlikle gézden gegirilmelidir.

ISLAM HUKUKUNDA SERVET / MULKIYET TAHDIDININ IMKANI
UZERINE

ON THE POSSIBILITY OF LIMITATION OF WEALTH/POSSESSION
IN THE ISLAMIC LAW

Halit CALIS

Based on the social, political and economic problems caused by the
great amount of wealth possessed by the individual, some contemporary
authors have put forward the idea that private possession should be restricted.
According to them this is because of the public benefit. However, there is no
evident supporting this approach in the main sources of the Quran and the
applications during the early periof of Islam. Moreover, this idea is not generally
confirmed by the emphasis in worship. This case makes necessary to search for
not only lawful but also faithful and ethical solutions to the problems created by
the manipulation of private wealth.

Key words: Islamic Law, private possession, limitation
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) OSMANLI ORFi HUKUKUNUN
Girs iSLAM HUKUKUNDAKI

Turk hukuk tarihinde en fazla TEMEI_I_ERI

tartisilan konularin basinda Osmanli
devletinde uygulanan hukukun genel
yapisi ve ser'i-orfi karakteri gelir.
Osmanl hukuku ile ilgili kaleme Adnan KOSUM
alinan glnumuzdeki eserlerde ve
yapllan arastirmalarda bazi  or-
yantalistler ve Turk bilim adamlari
Osmanli hukukunun tam anlamiyla
Islam hukukunun bir uygulamasi oldugundan tutun da islam hukukunun disinda,
laik bir anlayis ve yaklasimla ortaya konmus bir hukuk teskil ettigine kadar' birbi-
rinden ok farkl iddialar ileri stirmuslerdir. Esas itibariyle Osmanli devleti ile ilgili
olarak ileri strtlen bu iddialar, Osmanli devletinin izini takip ettigi 6nceki Islam
devletleri i¢in de soylenmektedir. Arastirmacilar tarafindan bu kadar farkli sonug-
lara varilmis olmasi mevcut tarihi ve hukuki belgelerin farkli bilgiler vermesinden
ziyade bunlarin bilgi eksikligi, yaklasim farkliligi ve yonteme dayali olarak farkli
yorumlanmasindan kaynaklanmaktadir.

Yrd. Dog. Dr.,S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi
islam Hukuku Ogretim Uyesi

Osmanli hukukunun laik karakterli hukuk oldugunu ileri srenlerin en
onemli argimani, ser'i hukuk seklinde adlandirilan hukukun yanisira 6rfi hukuk adi
altinda bir hukuk malzemesinin mevcut olusudur. Anilan bu yaklagimlarin teme-
linde genel itibariyle Islam hukukunun yapisinin ve tesekkdluntn yeterince bilin-
memesinin yattig sdylenebilir. Gergekte, bir devletin hukuk sistemini, hukuki
yapisini ortaya koyabilmek igin &ncelikle, o hukuk sisteminin esasini olusturan
hukuki yapiy! iyi bilmek gerekir. Bu nedenle biz bu calismamizda islam hukukunun
yapisini ve Osmanli 6rfi hukukunun Islam hukukundaki temellerini ele alacagiz.

Orfi Hukuk Kavrami

Osmanli'daki orfi hukukun islam hukukundaki temellerini ele almadan &n-
ce, Osmanlrda orfi hukuk kavraminin ne anlam ifade ettigini agiklamali ve bu
anlamda kullanilan diger kavramlardan s¢z etmeliyiz.

' Koprult, M. Fuad, Fikih md. MEB A, IV, Istanbul, 1970, s. 614-615; Barkan, Omer Liitfu, “Osmanli
imparatorlugu Teskilat ve Muesseselerinin Ser'iligi Meselesi”, IUHFM, c. X, S. 3-4, Istanbul, 1945, s.
203; Kanunname, MEB [A, VI, istanbul, 1967, s. 186; Goldziher, Ignaz, Fikih, 1A, c. IV, istanbul, 1993,
s. 601; Uriel Heyd, "Eski Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat" cev. Selahaddin Eroglu, Ankara
Un. llahiyat Fak. Dergisi, sayi: 26, Ankara 1983, s. 634; Akgtindtz, Ahmed-Oztirk, Said, Bilinmeyen
Osmanli, s. 361, 362, Osmanli Arastirmalari Vakfi, istanbul, 1999.
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Orfi hukuk denince ilk bakista adinin akla getirdigi gibi mutlak bir orf adet
hukuku anlasiimamalidir. Gergi 6rfi hukuk normlari konulurken en azindan huku-
kun belli alanlari bakimindan yerlesik orf ve adetler, hukuki teamdller gbz 6ntinde
bulundurulmakla birlikte?, &rfi hukuk denildiginde terminolojide, islam hukukunun
devlet baskanina tanidigi genis takdir ve duzenleme yetkisiyle ortaya konan
normlar kastediimektedir. Osmanli padisahlarinin munferit ferman ve kanunlarryla
yapilan bu duzenlemeler zaman iginde dnemli bir yekine ulasinca olus bigimine
bakilarak kendi iginde bir butin olarak degerlendirilmis ve ayri bir isimle anilmaya
baslanmistir. Klasik fikih kitaplari icinde yer alan ve gegmis donemlerde devletin
mudahalesinden bagimsiz olarak olusan hukuka ser'i hukuk, padisahlarin emir ve
fermanlariyla olusan hukuka da &rfi hukuk adi verilmistir. Tarihi kaynaklarda orfi
hukuk terimine ilk defa Fatih doneminde rastlanmaktadir. Bu dénemin tarihgisi
Tursun Bey ser'i hukukun yani sira &rfi hukukun varligindan s6z etmektedir. Orfi
hukukun sadece Osmanli Devletine has olmayip diger islam devletlerinde de var
oldugu ve ortaya cikisinin ok daha oncelere gittigi anlagimaktadir.® Orfi hukuk
seklindeki isimlendirmenin yani sira “siyaset-i sultani”, “siyaset-i seriyye”, “yasa”,
“vasag’, “yasag-1 padisahi”, “yasakname”, “orf-i padisahi”, “Orf-i munif-i sultani”,
“kanun-1 manif’, “kanunname” isimleri de kullaniimistir.*

Orfi Hukuk ve Siyaset-i Ser'iyye lliskisi

Islam hukukunda gercek anlamiyla kanun (hikim) koyucu Allah yani
O'nun iradesidir. Bunun disindaki yasama kaynaklarina gergek anlamda kanun
koyucu nazariyla bakilmamakta, belki bunlar ilahi iradeye uygun hukuki htiktimleri
tespit etme kaynagl olarak gérilmektedir. Bu baglamda Islam hukukunda yasama
kavrami gnumuz hukuklarindan farkli bigim ve muhtevaya sahip olmaktadir. Bu
nazarla bakldiginda Islam hukukunda yegane kanun (hukim, deger yargilari)
koyucu Allah ve onun htktmlerini teblig eden Hz. Peygamber olmaktadir. Hu-
kukgulara disen goreyv, ilahi ahkamin bulundugu kaynaklardan yine ilahi iradeye
uygun olarak yeni meselelere ve gelismelere uygun htktmler ortaya koymaktir.
Ne var ki s6z konusu iki kaynak butin hukuki meselelerin ¢ozUmlerini ayr ayri
tespit etmemis, bazi konularin sadece genel ilke ve esaslarini ortaya koyarak
ayrintilarini degisen sartlara ve ihtiyaclara gére zamanin kamu otoritesine birak-

2 inalcik, Halil, Tark-Isldm Devletlerinde Deviet Kanunu Gelenegi, (Osmanli'da Devlet, Hukuk, Adalet
icinde), s. 27, Istanbul, 2000.

3 Aydin, M. Akif, Tirk Hukuk Tarihi, s. 67-68, Beta yy., istanbul, 1999; “Osmanlida Hukuk” Osmanli
Devleti ve Medeniyeti Tarihi, editér: Ekmeleddin ihsanoglu, istanbul, 1994, s. 378.

* Aydin, Tirk Hukuk Tarihi, s. 68; Barkan, "Kanun", MEB IA, VI, 185- 195; Heyd, Uriel, Studies in Old
Ottoman Criminal Law, s. 5, Oxford, 1973; Akgtinduz-Ozttrk, Bilinmeyen Osmanl, s. 364; Akgtindiz,
Ahmed-Cin, Halil, Tirk Hukuk Tarihi, I, 140, 157, Konya, 1989; inalcik, Halil, “Orf’, MEB IA, X, 480,
istanbul, 1970; agmlf, “Kanun”, TDV Islam Ansiklopedisi, XXIV, 325, Istanbul, 2001; agmlf, Tiirk-Islam
Devletlerinde Devlet Kanunu Gelenegi, “Osmanl'da Devlet, Hukuk, Adalet” icinde, s. 27, Eren vy., Is-
tanbul, 2000.



Osmanh Orfi Hukukunun islam Hukukundaki Temelleri

mistir. Kamu otoritesinin kendi takdir ve yetkisi dahilinde ortaya konan hikimler,
mevcut fikih literatirinde “siyaset-i ser'iyye, kavanini siyaset veya kanun” isimle-
riyle yerini almistir. Islam hukukunda bu tir kanun koyma yetkisine “ra'yi veliyyd'l-
emr”, “hakku”s-saltana” yahut “GlU'l-emre tefviz edilen umdr” isimleri de verilmis-
tir

Klasik literattrde siyaset-i ser'iyye'ye, kullanildigi yere gore farkli anlamlar
yuklenmistir. Genis anlam olarak siyaset, “hakkinda nass mevcut olmasa da huku-
kun tim alanlarinda kamu yaran ve gikari (tmmetin maslahati) igin kamu otorite-
sinin yaptig| tasarruflar”® seklinde tanimlanir. Cagdas hukukgularimizdan Bilmen,
“veliyyU'l-emr'in raiyye Uzerindeki emr-i nehyi ya da adaba, mesaliha, intizami
emvale riayet icin mevzu kanun” diyerek ibn Ntceym'in tanimini almis daha
sonra kendisi, “beseriyetin salah ve intizami igin ser’i serifin kabul ve iltizam ettigi
bir kisim alf ahkdmdan ibarettir” seklinde yeni bir tanim ortaya koymustur.”

Yukarnidaki tanimlarda da gorildigu Uzere siyaset-i ser'iyye kavraminin
kullanim alanlarindan biri toplumun ihtiyaci olan ve toplum maslahatinin gerektir-
digi degisime acik konularda 6zel bir ser'i delile dayanmaksizin uygulama (tenfiz)
ve duzenleme (tanzim) yasalarinin tespitidir. S6z konusu yasalar, Islam hukuku-
nun temel ilkelerine ve genel amacina dayanarak bigimsel detay ve incelikleri
aciklayan, yasamanin iskeletini tamamlayan® deger yargisi ortaya koymayan, for-
mel kurallardir.

Siyaset-i ser'iyye kapsamindaki hukimler ser'iliklerini kamu otoritelerine
kural koyma yetkisi veren "Allah'a, O'nun peygamber'ine ve sizden olan Glu'l-
emrin emir ve yasaklarina itaat ediniz” ayetinden, bir diger yontyle dinin acik

5 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Semstddin Ebt Abdullah b. Ebi Bekr, Ilamu'l-Muvakkiin an Rabbi'l-Alemin,
Beyrut 1977, IV, 373; Ibn Abidin, IV, 76; Képralt, M. Fuad, Fikih md. MEB IA, IV, istanbul, 1970, s.
614-615.

éibn Kayyim, Ildmu’-Muvakkiin, 1V, 372; et-Turuku'-Hukmiyye fis-Siydseti's-Ser’iyye, s. 15, 16, Kahire,
1961; ibn Niiceym, Zeynuddin b. ibrahim el-Misrf, Bahru'r-Rdik Serhu Kenzi'd-Dekdik, Daru'l-Ma'rife,
Beyrut ty., V, | 18; el-Biceyremi, Stileyman b. Muhammed b. Omer, Hdsiye ale menheci‘t-tulldb, el-
Mektebetu'l-islamiyye, Diyarbakir, ty., Il, 178; el-Altsi, Ebu’-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahm(d el-
Bagdadi, Rohu'-Mednt fi Tefsii Kur'dni'-azim ve's-Seb’il-Mesdni, XXVIII, 28-29, Daru'l-Fikr, Beyrut,

1997; Dede Efendi, Ibrahim b. Yahya Halife, -es-SiyAsetti's-Seriyye, thk. Fudd Abdu'-mun’im, SYFP/17
Milessesetil Sebdb el-Cdmiiyye, Iskenderive, 1991, s. 68; ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii'l- 147
Muhtdr ale'Dirri'l-Muhtdr, Misir, 1966, IV, |5; Kamali, Mohammad Hashim, Siyasah Al-Shar'iyah (The
Policies Of Islamic Goverment), IIU Law Journal, Vol. I, No. I, 1989, s. [41. Tanmlann Arapca me-
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7 Bilmen, Omer Nasuhi, Hukuki Isldmiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yayinevi, istanbul, 1986,
I, 22.

8 ez-Zerka, Mustafa Ahmed, el-Fikhiil-isldm? fi Sevbihil-Cedid, |, 234, Darul-Fikr, Dimask, 1967,
Karadavi, Yusuf, Isldm Hukuku-Evrensellik -Stireklilik, (trc. Yusuf Isick-Ahmet Yaman), s. 62, Istanbul,
1997.
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hukimlerine aykin olmamalarindan alirlar. Bu da Kur'an veya Stnnet'te yer alan
ifadelerin onu emretmesi, uygunlugunu agikca telaffuz etmesi seklinde olabilecegi
gibi ona iliskin bir aciklamaya yer vermemesi, yani yasakligindan séz etmemesi ya
da makasid-i serfa'ya uygunluk seklinde de olabilir.'

Osmanli uygulamasinda bu cesit hukuki duzenlemelerin ser'i hukimlere
aykir olup olmadiklarinin tespiti icin kadi ve mufttlerin denetiminden gecmesi
sart k0§u|mU§tur.‘ :

Hz. Omer'in (ra.) musliman kadinlarin ugrayacag zarardan dolayr Ehli-i ki-
tap kadinlariyla evlenilmesini yasaklamasi, ilk olarak divan teskilatini kurmasi, bir
kerede ¢ talakla bosamayi bain talak saymasi (ii¢ talak/beynCnet-i kibra),'”
kocasindan bosandiktan sonra iddeti dolmadan ikinci bir kocaya varan kadinin
ikinci kocaya ebediyyen haram olduguna hikmetmesi'® vb hiikiim ve tasarruflar
klasik kaynaklarimizda yasama islevi anlaminda siyasetin kullanimina ¢rnek olarak
verilmistir,

Osmanli Devletinde, fethedilen arazilerin hukuki rejim ve tasarruf sekli ile
ilgili dtizenlemeler (miri arazi ve timar gibi), devlete ait madenler, tuzlar, gimrik-
ler, sabun, hububat, susam ve zaruri ihtiyag maddeleriyle ilgili nizamlar ve hazine-
ye ait gelirlerin tahsili, para basimi gibi duzenlemeleri ihtiva eden yasaknameler
bu cercevede mutalaa edilebilir. Ebussuud Efendi'nin (d. 1490-v. 1574)) fetvala-
riyla baslayan Kanun-1 Cedid'in gogunluk hukimlerinin; timar ve intikal kanunlari-
nin ve ister umumi kanunnamelerde ve ister hususi kanunnamelerde yer alan
arazi ve timar nizami ile ilgili tm htktmleri ve &zellikle Fatih, Il. Bayezid ve Yavuz
Selim devrindeki yasakname mahiyetinde bulunan kanunnamelerin mesruiyyet
dayanag da bu yetkidir.'*

Kamu otoritesine siyaset seklinde hiktmler koyma yetkisi vermenin ama-
a1, nasslarin pratige, somut gerceklere dokilmesini garanti aftina almak ve Islam

10 Fasi, Allal, Makésidu's-Serfati'l-islamiyye ve Mekarimuha, Dard'l-Garbi'l-islami, 1993, s. 58; Abdu'l-
Mun'im, Hamdi, Divani'l-Mezalim Nes'etthl ve Tetawuruh( ve lhtisdsatuhl Mukarinen bi'n-
Nuzumu'l-Kadaiyye, Dart's-Surik, Beyrut-Kahire, 1983, s. 156.

""" Akgtindiiz, Ahmed, Osmanli Kanunndmelerinin Ser? Sinirdan, Osmanli, (ed. Kemal Cicek-Cemal
Oguz), VI, 408, istanbul, 1999.

"2ibn Ferhtn, Burhantddin Ebu'l-Vefa lbrahim ibnd'l-imam Semsuddin Ebt Abdillah Muhammed b.
Ferh(n, Tabsiratu'-Hukkdm fi Usili'l-Akdiyeti ve Mendhici'l-Ahkdm, (thk. Cemal Mar'asht), Dart’l-
Katubi'l -llmiyye, Beyrut, 1995, 1I, 120-121; ibn Kayyim, et-Turuk, s. 20-23, 26; Selebl, Muhammed
Mustafa, Ta'llti'l-Ahkdm, s. 56-63, Dart'n-Nahdati'l-Arabiyye, Beyrut, 1981.

13Safak, Ali, Mezheplerarasi Mukayeseli isldm Ceza Hukuku, Erzurum, 1988, s. 6. Bereketzade, yakigik-
lilig nedeniyle strgtine gonderilen gencin olayinda “Fesadin kable'l-vuk( defi, ba'de’l-vukd refin'den
esheldir” ilkesine gére suruldugint ifade eder. s. 48. Yine buna benzer Mecelle'de ifade edilen
“Zarar bi kaderil-imkan izale olunur.” (md. 31), “Zarar-i ammi def icin zarar-i has ihtiyar olu-
nur."(md. 26) vs. kurallarin da siyasete mebni (maslahata yonelik) kurallar oldugunu belirtir. es-
Seyyid Abdullah Cemaluddin (Bereketzade), es-Siydseti’s-Seriyye fi Siyddetir-Rdl ve Seddeti'r-Raiyye,
Misir, 1319, s. 48-49.

1 Cin, -Akguindtiz, Turk Hukuk Tarihi, |, 160; Akgtindtiz-Oztirk, Bilinmeyen Osmanl, s. 376,
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hukukunun ilke ve kurallarinin gevre ve zaman sartlariyla uyumlu olarak dogru bir
sekilde tatbikini saglamaktir. Bunun yaninda nasslarda bilingli olarak birakilan
“htktm bosluklar’ni, toplumun ihtiyaglarini giderecek, menfaatlerini saglayacak,
kotulukleri giderecek ya da imkan nispetinde en aza indirecek sekilde doldurmak-
tir. Sozgelimi “sira” ve “adalet” ilkelerinin isleyisini dizenleyen yasalar ¢ikarmak
ve her iki ilkeye iliskin uygulama &rnekleri ve bicimsel hukuk kurallari tespit et-
mek bu nevidendir. Benzer sekilde askerf kanunlar, devlet teskilati ile ilgili idarf
kanunlar, yarg erkinin gérev ve vyetkisini dizenleyen kanunlar, mahkemelerin
derecelerini tayin, davalarin belirli zamanasimi surelerinin gegmesinden sonra
dinlenmeyecegi, gayri menkul mulkiyetinin tapuya tescili ve benzeri hususlarla ilgili
duzenlemeler hep bu amaca yoneliktir. Béylece Islam hukukunun maksatlarinin
gergeklesmesi ve hukukun degisen sosyal sartlara uyumu saglanmis olur. Bilinme-
lidir ki ser'i hukimler her zaman ve mekanda bittn olaylar ayrintilariyla icermez.
Bu nedenle degisime acik hususlarda vazedilen htkumler icmalidir (toplu tarzda-
dir)."”” Bu konularda temel kaynaklarda degismez hiikimlerin bulunmasi, mamkiin
olmadigl gibi gerekli de degildir. Zira bunlar zamana gére degisen ve degisime
acik konulardir,'® Degisime kapali konularda ise boyle bir yetki verilmemistir.
Nitekim Osmanli'da bazi kanunnamelerde yer alan "Seriatin emri muteberdir; bu
(meselede) kanuna mesag yoktur"'’
dir.

ifadesinin temelinde de bu anlayis yatmakta-

Osmanli devlet yapisi ile ilgili idari dizenlemeler, egitim hizmetleri, ordu-
nun techizi, mahkemelerin derecelendiriimesi gibi duzenlemeler; ispence, dstr
gibi baz vergilerin tanzimi tlrinden olan mali dizenlemeler; kapikulu ve eyalet
askerleri gibi askeri dtizenlemeler hep bu kapsam dahilinde sa1y||m|§t|r.‘8

Ote taraftan kamu otoritesinin toplumun yararina gérdugt bir maslahata
binaen bir hukuli diizenlemede Islam hukukundaki mevcut gérislerinden birisini
tercih etmesi de siyaset-i seriiyye’nin yasama islevi anlaminda bir tezahtrtdur.
Ictihad? konularda, fikht goriis ve kanaatlerden birini tercih etmek de ayni sekil-
dedir. Bilindigi gibi, ictihadi gorisler zanni ilim ifade ettiklerinden Kur'an ve Sun-
net normlar gibi baglayiciliklari yoktur. Bir ictihat, diger ictihadi nakzedemedigin-

SUIFD /17

15 Abdi'l-Miin'im, Hamdi, Divanii'l-Mezalim Nes'etthl ve Tetawuruhl ve ihtisasatuh( Mukérinen 149
bi'n-Nuzumu'l-Kadaiyye, s. 157, Dart's-Surlk, Beyrut-Kéhire, 1983; Doi, Abdur Rahman 1., Shari'ah
The Islamic Law, s. 468.

16 Doi, Abdur Rahman 1., Shari'ah The Islamic Law, s. 468, Ta-ha Publishers, London, 1984; Hallaf,
Abdulvehhab, Masddiru't-Tesri'l-Isldmf fi md Ld Nassa Fihi, s. 157, Dart'l-Kalem, Kuveyt, 1972. Ah-
kdmin degismesi ile ilgili olarak bkz. Erdogan, Mehmet, Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi, Mar-
mara Un. llahiyat Faktiltesi Yayinlari, istanbul 1990.

'7 Heyd, Criminal Law, s. 67/106 (dipnot 44), 72/110 (dipnot 60); Repp, Richard C, Osmanl Bagla-
minda Kanun ve Seriat, "Sosyal ve Tarihi Baglami icinde Islam Hukuku" icinde, Aziz el-Azme, cev. Fethi
Gedikli, Iz yy., Istanbul 1992, s. 167. Ser't hukimlerde degismezlik ile ilgili olarak bkz. Kahraman,
Abdullah, [sldm'da Ibadetlerin Degismezligi (Isldm Hukukunda Ahkdmin Degismesi Acisindan Ibadet ve
Ibadet Nitelikli-Taabbud? Hiikiimler), istanbul 2002.

'8 Akgtindtiz, Osmanli Kanunnameleri, ve Hukuki Tahlilleri, 1-VIII, Istanbul 1990, 1, 76.
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den biri digerinden daha kuvvetli degildir.'9 Bu durum hukuki hayatta istikran
zedeleyeceginden dolayi, yargida birligi ve rittiradi saglamaya yonelik olarak kamu
otoritesine mevcut gorusler arasindan dayanagini kuwetli buldugu, Islam huku-
kunun gayelerini gergeklestirici gordugt gorislerden birini tercih yetkisi verilimis-
tir2 Yeterli ise kendisi, degilse ilmine giivenilen hukukcular bu tercihi yaptiginda,
artik tercih edilen ictihad? gorusler de baglayici hale gelir. Esasen hukukgularin
ictihatlarindaki farkliliklar serfatin ana hikimleri Uzerinde olmaktan ziyade, zama-
nin gereklerine ve kamu yararina gére degistirilmeleri mimkin olan dinya isleri-
ne (muamelata) iliskin olduklarindan, kamu otoritesinin bu hususlardaki tasarruf-
lari kamu yarar geregi caizdir. Bu nedenle bu gibi hususlarda kamu otoritesi
hangi miictehidin goriisti "maslahat-i nasa evfak' ise onu emredebilir.?' Bilindigi
gibi Osmanli'da kadilar mahkemelerde Hanefi mezhebini uygulamak zorundaydi-
lar*? Bununla birlikte kimi durumlarda Hanefi ictinadlan terkedilerek diger mez-
heplerdeki fikihgilarin ictihadlari benimsenmistir. Sozgelimi Hanefi mezhebine
gore bir kizin evlenmesi icin velisinin izni sart degildir. Ancak bu ictihadlara uyula-
rak verilen mahkeme kararlarinin zamanin ahlak bozuklugu dolayisiyla, buyuk
kotuluklere meydan vermekte oldugu gorilerek 951 (1544) tarihli bir fermanla
kadilar, $Safi mezhebine uyularak kizi velisinin izni olmadan nikahlamaktan men
edilmislerdir. Seyhulislam  Ebussuud Efendi'nin "Ma'r(zat" isimli risalesi bazi
mugtehidlerin gorisleri/ictihadlan Uzere amel edilmesi igin hazirlanip muhtelif
tarihlerde Sultan Stleyman'a (1520-1566) arzedilmis ve bu suretle ferman gik-
mistir.”> Kamu yararina uygun ictihadin tercihi ve padisaha arz yetkisi Seyhalislam-
lara aittir.”*

Genel bir maslahatin s6z konusu oldugu durumlarda veya serbest birakil-
digl takdirde cidd! bir mefsedetin zuhurundan korkuldugunda bazi mubahlara
kistlama getirilmesi de bir yasama faaliyeti olarak siyaset-i ser'iyye adiyla nitelen-
dirilir ve burada yéntem olarak sedd-i zerfa kullanilmistir.” Bu yetki, Osmanli'da
"nizam-1 alem igin umur-i caizeyi men'e veliyyld'l-emr'in selahiyeti" formultyle
ifade edilmistir. Klasik kaynaklarimiza bu kabilden tasarruflara Hz. Peygamber'in
Medine'ye ihtiyag icinde olan bir kafilenin gelmesi nedeniyle kurban etlerinin Ug

1 Mecelle, md. 16; Ali Haydar, age, |, 68-70.

0 Dede Efendi, s. 66; Mahmasani, Subhi, Felsefetii't-Tesr? fil-Isldm, s. 176-77, Dart'l-Kessaf, Beyrut,
1952; Karadavi, Isldm Hukuku-Evrensellik -Stireklilik, s. 62-64, 65-66; el-Fasi, Allal, Makdsidu's-Seriati'l-
Isldmiyye ve Mekdrimuha, s. 58, Dart'l-Garbi'l-Islamf, 1993. Mecelle’nin 1801. maddesi de bu hedefe
yonelik olarak vazedilmistir.

2l fon Abidin, Muhammed Emin, Reddii'l-Muhtdr ale'Dirri'l-Muhtdr, 1, 76, Misir, 1966; Mecelle, md.
1801; Ali Haydar, Darerti'l-Hukkdm, IV, 696-700.

2 jnalak Halil, 'Kanun and Kanunname' £/, V, 559b.

23 Barkan, "Turkiye'de Din ve Devlet iliskilerinin Tarihsel Gelisimi", s. 62.

2 Akgtindiiz-Ozttrk, Bilinmeyen Osmanl, s. 372.

% Dogan Seyh el-Muhammed! el-Esrafl, el-Mukaddimeti's-Sultdniyye fi's-Siydseti's-Ser'iyye, s. 25, thk.
Abdullah Muhammed Abdullah, Mektebetl'z-Zehrd, Kahire ty.
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glinden fazla saklanmasini yasaklama5|26, Hz. Omer'in haftanin btttn giinlerinde
Medine halkina yeterli gelmemesi nedeniyle haftada pespese iki giin et yenmesini
yasaklamasl 6rnek olarak verilir”’ Osmanli'da ise birden fazla evlenmenin sarta
baglanmasi, kigtklerin velileri tarafindan evlendiriimelerinin yasaklanmasi bu
neviden yetkiye dayanan orneklerdir.”®

Islam hukukunda kamu otoritelerine yasama niteliginde bir hak taninmasi
Islam hukukunun dnemli bir ézelligidir. Hizla degisen sosyal sartlara uyum sagla-
ma, devlet islerinin stratli bir sekilde ytrimesini temin etme bakimindan siyaset-i
seriyye seklinde kamu otoritelerine yasama yetkisi verilmistir. Kamu otoritelerine
verilen sz konusu yetki, tarih boyunca Islam devletlerinde degisik adlarla anilmis-
tir. Siyaset-i ser'iyye cercevesinde yasama yetkisinin kullaniimasi sadece Osmanli
Devletine has degildir. Bu tur hukimler Tunus'ta "el-Mersim el-Ali", Fas'ta "ez-
ZahirQ's-Serif" veya "el-Karar('l-Vizar" adiyla uygulamada yerini almistir?” iste
bunlar siyaset-i ser'iyye kapsaminda otoriteye verilen yasama yetkisi gercevesinde
ortaya konan hukuki dizenlemelerden ibarettir.

Kamu otoritelerinin (yUritmenin) kendilerine taninan yasama yetkisini k-
tuye kullanmalari mumkundar. Ancak bu durum, doktrinde ileri stirtlen bir takim
sartlarla en aza indirgenmeye calisilmistir. Islam hukukculari tarafindan en énemli
sart olarak, kamu otoritesi tarafindan sevk edilecek hukuk normlarinin ser'? kural-
larin gergevesinden gikmamasi, teknik bir deyimle hukuka uygunluk tasimasi ve
Islam hukukunun maksat ve hedeflerini gerceklestirici tarzda olmasi gerektigi ileri
strtlmustir. Zira siyaset-i seriyye’nin tevhide/vahye dayanan, metodik agidan
tevhid tarafindan kontrol edilir bir ¢zelligi vardir. Bu agidan tevhid/vahiy, siyasetin
eksenini, nihal hedefini olusturur. Siyasetin olumlu veya olumsuz olmasi neticesi-
ne baglidir. Bu nedenle Islam hukukgulari siyaseti, eger hakkin gerceklesmesine
hizmet ediyor, Seriatin hedeflerine ulastiriyorsa adil siyaset (es-siyasett'l-adile),
mefsedete ve amacinin disinda bir seye hizmet ediyorsa zalim siyaset (es-
siyasett'z-zalime) diye isimlendirmislerdir.®® Yine ydntem agisindan siyaset, daima
kamu yararini gozetmek zorundadir. Kamu otoritesinin bu tur tasarruflan masla-
hat sartina baglidir. Kamu yaran=maslahat dustincesi siyasetin varlik sebebi ve
mihveridir. Nitekim Mecelle md. 58, bu hususu "Raiyye yani teb'a Uzerine tasar-
ruf, maslahata menuttur" seklinde formile etmistir. S6z konusu menfaat=kamu
yarar, Serfatin gerceklestirmeyi hedefledigi gayelerden biri olacak, diger bir ifade
ile islam hukuku kurallarinin cercevesi disina tasmayacak, islam hukukuna muhalif
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26 Hadisin farkli lafizlarla rivayeti igin bkz. Muslim, Edahi, 37; Tirmizi, Edahi, 14; Ibn Mace, Edahi, 16;
Darimi, Edah, 6.

27 Karadavi, Islam Hukuku-Evrensellik -Sureklilik, s. 60.

28 Cin, -Akgtinduiz, Tark Hukuk Tarihi, |, 160; HAK mazbatasi, Akgiindtiz, Mukayeseli Islam ve Osmanli
Hukuku Killiyat, s. 314, Diyarbakir 1986.

2 el-Fash age., 5. 59.

b Kayyim, et-Turuk, s. | 1; Ibn Ferhan, Il, 115; Dede Efendi, s. 74; bn Abidin, IV, 15, Bilmen, IIl, 331.
Siyasetin gecerliligi yoneticinin velayetinin sihhatine ve adil olmasina da baglidir.
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olanlar (mulgd) duzenlemede dikkate alinmayacaktir. Aksi takdirde boyle bir
sivaset gecersizdir, kabul edilmez. Bu baglamda sunlari sdyleyebiliriz: Siyasetin
temelini teskil eden kamu yararinin Ug temel niteligi olmalidir. Genellik, maslaha-
tin muteber olmasi/milga olmamasi, bitin araclarla aktifliginin hedeflenmesi.’'
Siyaset-i ser'iyyenin maslahatla baglantili olmasi, bu kavram Uzerine insa edilmis
olmasi, maslahat prensibinin bazi karakteristiklerine sahip olmasini gerektirmistir.
Bunlarin basinda izafilik gelir. Maslahat sonucu elde edilen htkumler kisi, yer,
zaman, sart vb. unsurlara gore degisir. Siyasetle hikim vermek de, gerceklestire-
cegi maslahata tabidir. Siyasete dayanan hukuk normu maslahati gerceklestirdigi
stirece kaynak olma 6zelligini korur. Fakat bu sonucu saglamaz hale gelince ona
muhalefet edilebilir ve maslahati gergeklestiren yeni bir hikim konabilir.** Szge-
limi fakihler bir sahis hakkinda, “siyaseten katli caizdir” dediklerinde, bunun anla-
mi, bu hikmUn devamlilik arzeden, her zaman gegerli bir kural olmadlg“gdn”.33 Bu
niteligi ile siyAset, degisen sosyal hayatin ihtiyaclarini Islam hukuku cercevesi icin-
de karsilamada onemli bir arag olma &zelligi gésterir.34 Ancak siyasetin zamana
ve sartlara gore degiskenlik gdstermesinin bir dezavantaji siyaset-i seriyye’nin
uygulanmasindaki bir hatanin yanlis sonuglara ya da ifrata veya tefrite yol acabil-
mesidir. Nitekim Ibn Kayyim bu noktaya dikkat cekmis ve uygulayici konumda
olanlara uyarida bulunmustur. Bu nedenle siyaset, islam ilimlerine gercek anlamda
ntfuz edebilmis ve Islam hukukunun usGlunG basiretle tatbik edebilme gtictine
sahip kisiler tarafindan kullaniimasi halinde énemli sonuglar dogurabilir. .

Osmanli Devletinde de yasama yetkisi kullanilirken siyaset-i ser'iyyeye ilis-
kin klasik eserlerde de vurgulandigi gibi islam hukuku ile catismamasina azamt
gayret gosterilmistir. Hatta bazi kanunnamelerin baslarinda “kanunnamei-i sulta-
nidir ki, ser'i serife muvafakati mukarrer olup hala muteber olan kavanin ve
mesaildir"* gibi ifadeler yer almistir.

Ne var ki Islam hukukundaki bazi dizenlemelerin muhteva ayni olmakla
birlikte, Osmanli'daki uygulamasinda Turkgelestirilerek, orjinal isminden farkli
olarak isimlendirilmesi kimi hukukcular bu tur dtzenlemelerin sekuler nitelikli
diizenlemeler oldugu dustincesine sevketmistir.”’ S6z gelimi, Osmanli'daki miri

31 Kasim, Muhyiddin Muhammed, es-Siyasett's-Ser'iyye ve Mefh(mu's-Siyaseti’l-Hadfs, s. 76.

32 Dede Efendi, s. 59, 85-86.

Bjbn Kayyim, et-Turuk, s. 25-26; ibn Abidin, IV, 15.

34 Kamali, s. 158.

3 |bn Kayyim, et-Turuk, s. 19, 1 16; ibn Ferhtn, II, 126.

3 Karakog, Sarkiz, Kanun- Cedid, Kulliyat- Kavanin, Dosya no: |, Belge no: 6092, s. |; Akglindiz,
Ahmed, Osmanl Kanunndmelerinin Ser’ ¢ Siniran, Osmanli, ed. Kemal Cicek-Cemal Oguz, Istanbul,
1999, VI, 402.

37 Barkan, "Tirkiye'de Din ve Deviet lliskilerinin Tarihsel Gelisimi", Cumhuriyetin 50. Yildéntmu Semine-
ri, Ankara 1975, s. 59-60; Aslan, Nasi, Klasik Dénem Ceza Kanunnameleri Baglaminda Osmanli
Hukkunun Ser'fligi Uzerine, C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 3, Sayi 2, Temmuz-Aralik 2003, s. 29,
38.
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arazi aslinda Islam hukukundaki haraci arazidir. Bu cesit arazilerin tasarruf sekli,
kamu yararina gore UlU'l emr tarafindan tanzim edilmis ise de, bu arazilerden
alinan ve Osmanli'da riisim-i ser'iyye denilen butin vergiler, sadece isim degisikli-
gi ile fikih kitaplarindaki esaslara uyularak tanzim olunmuslardir. Ostir diye dtizen-
lenen vergi aslinda hardc- mukdsemedir ve cift akgesi ise hardc-i muvazzaftr.®

Siyaset Uzerine kaleme aldigi arastirmasinda Emile Tyan'in da isabetle be-
lirttigi gibi siyasetle elde edilen htkimler teorik olarak hukuk kulliyatinin alt biri-
midir. Genel olarak yoneticilerin kullandig bir tasarruftur. Ancak ayni temel ilke-
leri gerceklestirmeyi hedefledikleri icin mahiyet itibariyle fikihtan farki yoktur.”
Tyan'in gorislerinin cogu, yukarida gorildugh Uzere arastirmamizia ayni dogrul-
tuda olmakla birlikte, fikih kurallarindan dogmadigi seklindeki goris kanaatimizce
isabetli gorilmemektedir. Zira bu htkiimlerin elde edilmesinde islam hukukunun
genel ilke ve kurallarinin daima gézéntinde bulundurulmasi gerektigi hususunda
yukarida da zikrettigimiz gibi Islam hukukgularinin vurgusu vardir. Tyan'a gére
filkih kulliyatindan bagimsiz, otonom bir yapi olusturan siyaset, ictihat kapisinin
kapanmasiyla istihsan ve istislahin yerini tutmak Uzere ortaya ¢ikan yeni olaylan
¢ozime kavusturmak igin ortaya gikmis, yeni sartlara ayak uydurma gorevini
yerine getirmistir. Ancak siyasetle ilgili kazanimlar belli bir ddnemde donuklasmis-
tir. Siyasetin dine Ustln olacagl korkusu hukukgular siyasete karsi tavir almaya
yoneltmis, siyaseti doguran mekanizmalar etkinligini kaybetmistir. O bu donuk-
lasmada entellekttiel durgunlugun (ictihad kapisinin kapandigi dustincesinin) ve
siyaseti uygulayacak ehliyetli kisilerin bulunmayisinin da etkili oldugunu belirtir,*

Tyan'in siyasetin ortaya ¢ikisi ile ilgili tespitlerini isabetli bulmuyoruz. Zira

“ictihad kapisinin kapandigl” iddiasini makalelerine konu edinen Wael b. Hallag'in
tespitlerine gore Islam tarihinde ictihad kapisi hicbir zaman kapanmamistir.*' Bu
nedenle siyaset-i ser'iyyenin ilk ddonemlerden sonra donuklastigr iddiasi da gercegi
yansitmamaktadir. Aksine bu konuda gerek uygulama, gerekse teori olarak epey
yekin teskil eden literattr olusmustur. Ayrica siyaset-i ser'iyye've iliskin uygula-
malar, yukarida da belirttigimiz gibi Osmanlilarda ve onlardan 6nceki Turk dev-
letlerinde siyaset-i sultani, orfi hukuk, kanunname veya zavabit adlaryla genis

olgude yer tutmustur. SUIFD/ 17
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38 Akgtindtz, Ahmed, Osmanli Kanunndmelerinin Ser' ¢ Sinirlan, Osmanli, ed. Kemal Cigek-Cemal
Oguz, Istanbul, 1999, VI, 403. Hardc-1 mukaseme, haraci araziden elde edilen ziral Griin ve meyve-
lerden arazinin verimliligine gore, /10, /2'ye kadar alinabilen vergiye denir. Hardc-1 muvazzaf ise,
haraci arazinin alani esas alinarak ve makt( bir sekilde dénim basina senede belli bir miktar alinan
vergiye denir. Hardc-1 mukata'a olarak da isimlendirilir.

¥ Tyan, Emile, “Methodologie et Sources Du Droit en Islam (Istihsan, Istislah, siyasa sariyya)”, Studia
Islamica X, Paris 1959, s. 103-4.

0 Tyan, 107.

*#! Hallag, Wael B., On the Origins of the Controversy about the Existence of Mujtahids and the Gate of
litihad (Law and Legal Theory in Classical and Medieval islam icinde), 129- 141; Ayrica Was The
Gate of ljtihad Closed? Law and Legal Theory in Classical and Medieval islam icinde), 3-41.

42 Blz. Akyliz, Makdldt, Konya, 1999, s. 109-130.
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Siyaset-i Ser'iyye ve Ceza

Siyaset-i serliyye kavrami islam hukukculari tarafindan ceza hukukunda
farkli anlamlarda kullaniimistir. Kimi zaman cezalandirma, kimi zaman cezayi agir-
lastirma veya hafifletme, kimi zaman ise munhasiran ta'’zir cezasi anlaminda kulla-
r1||m|§t|r.43

Bir kisim Islam hukukgulan siyaset-i ser'iyyeyi valnizca cezalar, tedbir ve
yasaklar alanina inhisar ettirmislerdir ki, bunun sinin gogu zaman idam cezasina
kadar varir.** Yine bir kisim Islam hukukcularinin siyaseti ser'iyyeyi ceza alaninda
kullanimi yalnizca agirlastirma ve siddetlendirme Uzerinde yogunlasmaktadir. Sug,
agirlastinicl sebeplere bitistiginde buna bagli olarak ceza da agirlastinlir. Bu agirlas-
tirma igin "siyaseten” ifadesi kullanilir. Nitekim suglani itiyad haline getiren homo-
sekstel, hirsiz ve bid'atgi hakkinda, "bunlann siyaseten 6ldtiriiimeleri helaldir* denil-
mesi bu anlamdadir. Bu sebepledir ki bazilari siyaseti, ser'i hiikmd belli olan bir
sugun cezasini, fesadin kokini kazimak maksadiyla agirastirmak seklinde  tarif
etmislerdir.® Ozellikle tehlike hali yogun itiyadi suclular icin stiresi belirsiz hapis
veya idam seklinde beliren bir agirlastirmadir.*

Diger taraftan bazi alimler siyaseti hem hadler ve kisas gibi miktari belirli
cezalar, hem de ta'zir gibi miktan belirli olmayan cezalara samil kilarken, bazilari
yalnizca ta'zir cezalarina inhisar ettirmislerdir. Ikinci durumda ta'zir ile siyaset
esanlamli olmaktadirlar.”’ Buna gore, hakkinda had ve kisas olmayan her sucun
cezas siyaset babindandir. Siyaset-i ser'iyye ve ta'zir, netice itibariyle kamu otori-
tesinin takdirine birakildiklari icin aralarinda bir bag kurulmus ve kimi zaman birbi-
rinin yerine kullanildiklari olmustur.® Yine bazi islam hukukcularina gore ta'zirle
siyaset arasinda umum-husus iligkisi vardir. Siyaset, ta’zirden daha umumi bir
kavramdir.* Sozgelimi ta'zir, mutlaka sug karsiiginda uygulanir. Siyaset ise bazen

3 Kasim, Muhyiddin Muhammed, es-Siyasett's-Seriyye ve Mefhim('s-Siyaseti'l-Hadfs, s. 98.

#Tarablusi, Alauddin Ebdl-Hasen Ali b, Halil, Muinu'-Hukkdm fimd Yeteraddedii Beyne'-Hasmeyni
mine’-Ahkdm, Kahire, 1973, s. 169; ibn Abidin, IV, 16, 82; Bilmen, IIl, 331.

“Dede Efendi, s. 73-74; ibn Abidin, IV, 15-16; Dogan Seyh el-Muhammedt el-Esrafl, age., s. 5;
Behnest, Mevstati'l-Cindiyye lll, 254. Yine basta ifade edildigi gibi siyasetin, “Kamu otoritesinin kamu
yararini saglamak icin aldigi tedbir ve dtizenlemelerdir” seklindeki tanimindan hareketle, cezayi hafif-
letici veya tamamen duslirmeyi gerektirici sebepler bulundugu zaman, siyaset, siyaset agirlastirma
seklinde degil de, hafifietme veya te'cil etme veyahut tamamen kaldirma seklinde de uygulanabilir.
El-Kardavi, Yusuf, Siydset-i Seriyye, (trc. Yusuf Isicik), Islant Arastirmalar, Sayi: 4 Nisan-1987, sf. 99.

4 Behnesi, MevsQatt'l-Cindiyye Ill, 254-5; es-Serff, Abdusselam Muhammed, el-Mebadit's-Ser'iyye fi
Ahkami'l-ukdbat fil-fikhi'l-Islam, bahs fikhi mukaren, Beyrut, 1986, s. 286.

*Nevevl, Ebu Zekeriya, Muhyiddin b. Seref, Ravdati't-Tdlibin ve Umdetd'l-Miiftin, el-Mektebt'l-
Islam &, Beyrut, 1405, VI, 333; Ibn Abidin, IV, 15, ) silac 121 5 ladl jia 3y a3l 5 dudaud) )
ol ld AV e Laaas),

48 eI—AIOsi, ROhu'l-Meant, XX VIII, 30; Karadavi, Islam Hukuku-Evrensellik -Sureklilik, s. 51.

# Kamali, s. 140.
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bir sug karsiiginda olmaksizin da uygulanabilir. Suglu olmayan bir kimsenin yalniz-
ca kamu yaran sebebiyle strgline génderilmesi bu kabildendir.”

Cezay artirma ve agirlastirma siyasetine dair birgok ¢rnekler vardir. An-
cak, hafifletici veya tamamen dustrmeyi gerektirici sebepler bulundugu zaman
sivaset, istisnal olarak cezay agirlastirma seklinde degil de, hafifletme veya tecil
etme veya tamamen kaldirma seklinde de uygulanabilir.

Osmanli'da ta'zir cezalarina "crm-U cinayet cezalan" denmistir. Osmanli
déneminde Fatih, Il. Bayezid, I. Selim ve |. Stleyman'a ait Umumi Osmanli ka-
nunnamelerinin birinci babini olusturan cezai htkUmler, hususi kanunnamelerdeki
miinferit ve istisnai ceza hukimleri bu yetki kullanarak tespit olunmustur.”’ Os-
manli'da kalp (sahte) para basanlanin; altin, gimus veya tuz yasaklarina uymayan-
larin, tesekkul etmemis veya tesebbus halindeki zina suglarinda, zina sugunda
aracilik (pezevenklik) yapan kadinlarin, tehlikeli addedilen dini fikirleri yayanlarin
cezalandirimasinda UlU'l-emr'in ta'zir yetkisine dayanilmistir. Bu cezalarin bazila-
rinda ayrica para cezasi ile ceza agirlastinimistir. Hirsizigin tekerriird halinde de
idam (siyaset) cezasi verilmistir.>

Cezady agirlastirma anlami tasiyan siyasete verilen érnekler arasinda yitik
mali sahibinden saklayan kimseye, sakladiginin iki katinin &dettirilmesi, zekati
vermeyenlerden (vergi kacakgiligl) zekatin yaninda malinin yarisinin alinmasi, bazi
hukukgulara gére homosekstelligi itiyad haline getirenlerin yakilmasi, Hz. Pey-
gamber'e sdvmeyi itiyad haline getiren zimminin, irtidadina hikmedilmemis bile
olsa bozuk ve kotl fikirlerinin yayllmasindan korkulan bid'atginin 6lim cezasina
carptinimasi, Gglnct ve dordinct kez alkollt igki kullandiktan sonra ayni sucu
tekrar eden kimselerin sldtrtlmelerini®®, yalanci sahitlikte 1srar edenlerin ytiziintn
siyaha boyanmasin®™, icinde alkolli icki satisi yapilan isyerlerinin yakilmasini®
saymak mUmkUndur.

Osmanli dénemi fetva kitaplarinda halkin malini calarak etrafta zulim
yapma, (casuslar gibi) kamu selameti aleyhine calisma gibi suglari itiyat edinenle-
rin, zorla irza tecaviiz edenler, memurluk nifuzunu kattye kullananlarin siyaseten
katl veya siyaset cezasl ile cezalandinlacag ifade edilmistir.>®
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59Bjlmen, I, 330.

5! Cin-Akgundtiz, Tark Islam Hukuk Tarihi, I, Istanbul 1990, 1, 195.

52 Barkan, Turkiye'de Din ve Devlet lliskileri, s. 65-68.

S3bn Kayyim, et-Turuk, s. | 3-32; Ibn Abidin, IV, 68.

S4Amir, et-Ta'zir 5. 462-3. Rivayete gére Hz. Omer, yalanc sahitligi itiyad edinenleri teshir ettikten
sonra siyaseten ylzlerini siyaha boyuyordu. Serahsi, Mebsdt, XVI, 145; Meydani, Ill, 138. Ancak
cogunluk hukukgular tarafindan ytiziin boyanmasi kabul gérmemistir. Ramif, VIII, 21; Bilmen, Ill, 307.

55 Behnesi, Mevstatii'l-Cindiyye Ill, 258. Burada sunu da ifade etmeliyiz ki, belirttigimiz buttn bu fikht
htkumler, fakihler tarafindan tzerinde géris birligine variimis hikimler degildir. Aynca islam huku-
kuna uygun olup olmadiklari da tartismalidir.

56 Ali Efendi, Seyhtilislam Fetvalan, (sadelestiren: ibrahim Ural), Fey Vakfi, 1995, s. 134.
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Goruldugu tizere Osmanli'da siyaset ile cezalandirilan suglar, itiyadi ve te-
kerriir eden suclardir. Sucun ilk kez islenilmesi halinde suclu siddetli ta'zirle ceza-
landirilir. Ancak sugun tekerrtrt halinde suglular siyaseten katl cezasina carptinilir.

Ancak kardes katli uygulamalari da siyaset adiyla isimlendirilmistir. Ne var
ki bu tdr bir uygulamayi Islam hukukuyla bagdastirmak mumkin degildir. Zira
sucu isleme potansiyelinin olmasi bir suc degildir ve islam hukukuna gore ceza-
landirilamaz. Oliim cezasinin verilebilmesi icin failin sucu gercekten islemesi gere-
kir.

Fakihlerin siyaseten verilecek cezalar, ¢zellikle 6lim cezalarini belileme
calismalar bu yolda keyfiligi dnleme gayretlerinin bir sonucudur. Yine bazi hu-
kukgularin yargicta mtctehit ve ehli takva olma §art|m57 aramalarini, bu konuda
kotuye kullanimi dnlemeye yonelik cabalar olarak gormek gerekir.

Siyaset kelimesi Osmanlilarda siydseten katlin kisaltilmigi olarak yaygin bir

sekilde kullanilmis, hirabe, &zellikle bagflik gibi siyast suglulara uygulanan cezalara
siyaset cezalan denmistir®

Siyaset-i seriyyenin dar anlami olan cezat anlami Uzerinde biraz daha du-
sinuldtugunde, esas itibariyle bunlarin da yasama anlamindaki ilk anlama ract
oldugunu, baska bir ifadeyle genis anlaminin dar anlami da kapsadigi, aralarinda
umum-husus iliskisi oldugunu gérmek mimkundur.

Siyaset-i Ser'iyye Ahkaminin Dogus Sebepleri

Islam hukukunda siyaset-i ser'iyye cercevesinde hukimlerin ortaya cikma-
sinin mezkur hukukun tesekkdl bigimiyle, ddnemin siyasi, idarf sartlarla yakindan
iliskisi vardir. Bu durum Osmanli hukukuna da yansimistir. Hulefayr Rasidin do-
neminden sonra Emeviler'in hilafet idaresini saltanata cevirmeleri ve boylece
kamu hukuku ve &zellikle anayasa hukuku alaninda fiili durum yaratmalari islam
hukukgularinin bu alandaki ilmi ictihatlarinin uygulanma imkan ve sansini btytk
6lctde ortadan kaldirmistir. Emeviler'den sonra da devam eden bu fiili durum
karsisinda onlar da fikhi mesailerini uygulama sansi bulunan diger alanlara gevir-
mislerdir. Bunun sonucu olarak islam hukuku daha cok ézel hukuk ile kamu hu-

57Sehn(n, IV, 17; Safii, VII, 97; ibn Ferhtn, |, 65; Maverd?, Ebu'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye ve'l-Veldydtu'd-Diniyye, Kahire, 1966, s. 66; Semnani, Ebl'l-Kasim Ali
b. Muhammed Ahmed er-Rahbi, Ravdii'l-Kuddt ve Tartku'n-Necdt, (nesr. Selahaddin en-Naht), Bey-
rut 1970, 1984, |, 58-60; Behtt, VI, 295; Amir, s. 69.

8 Cin-Akguindtz, 1, 303, 323. Siyaset-i seriyyenin cezal boyutu cagdas yazarlar arasinda tartisma
konusu olmustur. Bernard Lewis siyasetle ilgili makalesinde ve Ahmed Mumcu “Osmanlida Siyase-
ten Katl” adli eserinde Osmanlilarda sikga gértlen siydseten katl tabiri veya kisaca siyasetin, Ser't bir
suca tekabul eden bir haddin infazi olmadigini, Sultan'in veya hatta diger otoritelerin buyrugu ile
memurlarin veya sivillerin iskence gérmesi veya giderilmesi anlaminda kullanildigini iddia etmekte-
dirler. Mumcu'nun ileri stirdigts bir diger iddia da siyaseten katlin islam hukukunca muteber bir ceza
olmadigr seklindedir. Bkz. Mumcu, s. 51; Lewis, s. 9. Konunun tartisilmast ile ilgili olarak bkz. Kosum,
Adnan, Isldm Hukukunda Olim Cezas), s. 135-136, SDU. llahiyat Fakiltesi Dergisi, sayr: 5, 1998;
Akman, Mehmet, Osmanli Devletinde Kardes Katli, Eren Yayincilik, istanbul, 1997.
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kukunun bazi alanlarinda gelismis, devletin esas teskilati ve idari yapisi gibi alan-
larda ayni seviyede gelisememistir. Bu durum kamu hukuku alaninda yeni hukuki
duzenlemelere ihtiyag duyurmustur. Nitekim bunu klasik fikih kitaplarinda da
musahede etmek mumkinddr. Evlenme, bosanma, her tarlt hukuki islemler,
zekat, 6sur, ser'l vergiler, had ve kisas suglar konusunda ¢ok genis bolumler
ihtiva eden bu eserler devletin siyasi ve idarf yapisi ve isleyisi konusunda gok
sinirli bilgiler vermektedir. Bunda belirtilen alanlarda Kitap ve Slnnette baglayici
ve ayrintiya inen esaslardan ziyade, adalet, s0ra, esitlik gibi genel ilkelerin ve tavsi-
ye niteligindeki emirlerin mevcut olusunun da etkisinin oldugu séylenebilir.”®
Ozellikle bu alanin degisen sosyal hayatin sartlarina ve toplumlara gére degisebilir
nitelikte olusu nedeniyle bu alanda bilingli bir bosluk birakilmis, degisim olgusu
gozetilerek bu alanda diger alanlarda oldugu gibi detayli hikimler getirilmemis,
ilkesel diizenlemelerle yetinilmistir. Zikredilen bu amiller, ¢zellikle kamu hukuku
alaninda hissedilen bosluklarin egemen iradenin dogrudan s&z sahibi oldugu ve
Islam hukukunun kendilerine tanidigs siyaset-i ser'iyye hukimleriyle dizenlenmesi
sonucunu dogurmustur.®®

Siyaset Ahkaminin (Orfi Hukuk) Ozellikleri ve Furd ile iliskisi

Siyaset-i ser'iyye ahkaminin olusumu furl fikihtan farkiidir. Fur fikih, islam
hukukunun ana kaynaklarina ve bu arada mictehit hukukgularin bu kaynaklara
dayanarak fikih usult ilmindeki esaslar gergevesinde yapmis olduklan ictihatlara
dayanir. Olusum slreci icersinde dort halife dénemi disarida birakilirsa kamu
otoritesinin bir midahalesi ve katkisi s6z konusu degildir. Osmanl’'nin ser'i hukuk
mevzuatini furu fikih ve fetva kitaplar olusturur®' Siyaset-i ser'iyye, Osmanli'daki
adiyla orfi hukuk ahkami ise, devletin mudahale ve katkisiyla olusmakta, ancak
ser't htktmlere aykirilik tasimamaktadir. Olusumunda hukukgularin ilmi igtihatlari
etkili degildir. Burada vurgulamamiz gereken onemli bir nokta, siyaset ahkami,
fur@' ahkaminin bir takim hiktmlerini ortadan kaldirmak veya degistirmek iddia-
siyla ortaya cikmis degildir. Bilakis islam hukukunun tanidigi yetki cercevesinde
veya bu hukukun dizenlememis bulundugu alanlarda hukim konulmasi s6z
konusudur. Bu nedenle her iki ahkdm belli bir uyum icindedirler.*”

Furl fikih htiktmleri (ictihadt olanlar harig) baglayiciligi icin, hig bir kisi ve-
ya kurumun tasdikine gerek olmayan, kaynag Kur'an, Stinnet, icma ve kiyas olan
ve fikih kitaplarinda yazili halde bulunan normlar manzumesidir. Yaptinm glglerini
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59 Hallaf, Masddiru't-Tes, s. 158; el-Aktas, Abdulmecid Muhammed, Ebl Zerr el Gifdri ve Ardihi fi's-
Siydseti ve'-Iktisdd s. 123-4, Mdcistir fi's-Siydseti’s-Ser'iyye, y.y. 1981; Aydin, M. Akif, Osmanlida Hukuk,
Il, 382, Editor, Ekmeleddin ihsanoglu, istanbul, 1999; Weiss, Bernard G,, The Spirit of Islamic Law, s.
I71-3,178.

€ Tyan, 102-3, 107.

¢! Cin-Akgtindiz, Tiirk Hukuk Tarihi, |, Istanbul, 1990, s. 142-143.

62 Heyd, Uriel, Osmanli Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat, (cev. Selahaddin Eroglu), Turk Kulttr ve
Hukuk Tarihi Uzerine -Makaleler- icinde, (Tercime ve Derleme: Ferhat Koca), Ankara Okulu, An-
kara 2002, s. 55; Aydin, Tark Hukuk Tarihi, Istanbul, 1999, s. 73; Repp, Richard C, Osmanii Bagla-
minda Kanun ve Seriat, s. 1 64-167.
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muslimanlarin uhrevi sorumluluk suurundan alirlar.®? Siyasete iliskin ahkam ise,
kamu otoritesinin sinirli yasama yetkisini kullanma sonucu ortaya gikan ve irade-
sine iktiran ettiginde baglayici hale gelen htktmlerdir. Mesruiyyet ve gecerlilikleri,
devrin egemenlik anlayisi ile Isldm hukukunun yoéneticilere verdigi yetkiden dog-
maktadir.®* Yaptinm giiclerini kendilerini vaz'eden egemen iradeden alirlar. Bir
baska ifadeyle uygulanmalari ilzam edici maddf bir yaptinmla desteklenmistir. Her
iki ahkam tUrtntin yasama faaliyeti yoninden bakildiginda ilahi kaynakli yasama
faaliyeti ile gintimuzdeki yasama glici arasinda 6nemli bir fark ortaya gikmakta-
dir. islam hukukunda yasama organi Kur'an ve Stinnette yer alan hikimlere aykir
yasama faaliyetlerinde bulunamaz. Halbuki ginimiz Beserf yasama glicl, kendi
iradesi olan en yuksek yasayi, Anayasayi bile kendi iradesiyle degistirebilir.*>

Osmanli ser'i hukukunun temelini olusturan furG fikih, kavaid literattra is-
tisna, meseleci (olaysal, kazuistik)dir. Modern anlamdaki soyut kanun maddele-
rinden daha cok meselelere gore ¢ozUm Uretilmistir. Bu nedenle de ser'i hukuku
“kanun hukuku” olmaktan ziyade “mesele hukuku” niteliginde gérenler vardir®
Orfi hukukun dayandig siyast ahkdm ise, genellemelere giden, bicimsel, kategorik
ve normatif bir yapiya sahiptir®’

Furl fikih ve siyaset kapsamindaki ahkam kesin gizgilerle birbirinden ayri
degildirler. Ancak her iki ahkam belirli alanlarda yogunluk kazanmiglardir. Bunun
sonucu olarak fur( fikih, sahis, aile, miras, esya, borglar ve ticaret hukuku gibi
daha ¢ok 6zel hukuk alaninda ayrintili dizenlemeler yapmis, kamu hukuk alanin-
da esasli ve detayl kurallar getirmemistir. Siyaset-i ser'iyye kapsamindaki htikiim-
ler genel olarak idare hukuku, mali hukuk, ceza hukuku (ta'zir cezalarr), yargilama
hukuku, devletler genel hukuku gibi kamu hukuku konularini ihtiva eder. Ozel
hukuk konulari da ele alinmakla birlikte bu alandaki hilkimler oldukca dar cerce-
vede olup, sayil meselelerdedir.”®

Siyaset-i ser'iyye kapsamindaki ahkamin en dnemli ozelligi elastiki olusu ve
ser'? ahkdmin temel kaynaklarindan ve genel ilke ve kurallarindan beslenmesidir.
Sozgelimi adalet, kolaylik, zorlugun giderilmesi, sira gibi kamu yararini gergekles-
tirmeyi hedefleyen genel kurallara dayanir.*’

Siyaset-i ser'iyyenin en yaygin kullanimi Hanefilerde gorultr. Buna gerekge
olarak da Hanefi mezhebini daha ziyade devletin resmen tanidigi mezhep olma-
sini- gdstermek mumkin gortlebilir. Hanefller kadar yaygin olmamakla birlikte

63 Madd! bir yaptinmla desteklenmemis olmasi, Kur'an ve Stinnet'in nasslarina aykin olmama sarti
hasebiyle Islam hukukunda yasamayi, Beser? hukuktan farkli olarak, ilahf ahkamin éngordugt bicimde
hukuk kurali koyma islevi olarak tanimlamak isabetli gorilmektedir.

64 Nisa 59'da ulu'l-emre(kamu otoritelerine) itaati emretmektedir. Karaman, Hayrettin, isldm Hukuk
Tarihi, s. 276-277, Istanbul, 1989.

¢ Nebhan, Faruk, Isldm Anayasa Hukukunun Esaslan, s. 353 vd, 374-375.

“Velidedeoglu, Hifzi Veldet, Kanunlastirma Hareketleri ve Tanzimat, Tanzimat |, istanbul, 1940, s. |7.

¢ Tyan, s, 103.

¢ Dogan Seyh el-Muhammedt el-Esrafl, el-Mukaddime, s. 18-20, thk. Abdullah Muhammed Abdullah,
Mektebetli'z-Zehrd, Kahire; Heyd, Uriel, Osmanl Ceza Hukukunda Kanun ve Seriat, s. 56; Karaman,
age,s. 276.

¢ Dogan Seyh el-MuhammedT el-Esrafl, s. 21; Karadawvi, s. 42, 63.
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yukarida zikrettigimiz bUttn anlamlariyla bu kavramin Safifler tarafindan da kulla-
nilmis oldugunu séyleyebiliriz.”® Ancak fikih killiyatr icinde siyasetle ortaya konan
hakimleri ayn bir baslik altinda ele alanlar Maliki hukukgulan olmustur. Diger
mezheplerde siyasete dayanarak elde edilen hukimler fikih kulliyatindan ayri
olarak bagimsiz eserlerde ele alinmis veya furu’ kitaplarinin degisik yerlerinde yeri
geldikce deginmekle yetinilmistir. /!

Sonug:

Osmanli devleti, Islam hukukunu uygulama konusunda diger musliman
devletlerden farkli bir yol izlememistir. Islam hukukunun acikca hikim vaz ettigi
alanlarda fikih kitaplarindaki Hanefi gorusleri esas alinarak uygulamaya gidilmistir.
Islam hukukuna aykiri bir goriisti uygulamak bir yana, Hanefi mezhebine aykir
gorusleri uygulamay! bile cok ciddi sekil sartlarina baglamistir. Ancak Islam huku-
kunun kamu otoritelerine tanidig, kendisinin duzenlemedigi, degisime acik konu-
larda ozellikle kamu hukuku sahasinda, belli bir yasama formalitesini takip ederek
Osmanli hukukunda &rfi hukuk diye bilinen, islam hukukunda ise ‘“siyaset-i
ser'iyye” adi verilen normlar dizenlemislerdir. Bu baglamda Osmanli Devletin-
deki uygulamada ser'i mevzuattan ¢ok, dinyevi otorite tarafindan konan kuralla-
rin (6rfi sultani) hakim oldugu gorist dogrudur. Ancak bunlar incelememizde de
goruldigu Uzere ser'i mevzuata aykiri degildir. Ondan bagmsiz da degildir. Aksi-
ne ser't hikiimlerden beslenmektedir.

Islam hukukunun &zellikle Kitap ve Stnnet tarafindan ayrintili olarak du-
zenlenmemis alanlarda devlet baskanina belirli bir takdir hakkini tanimis olmasi
Osmanli padisahlarinin uzun asirlar boyunca 6zellikle idare hukuku, ceza hukuku,
ve mali hukuk alaninda yaptiklari dtizenlemelere musait bir zemin hazirlamis,
hikimranlik hakkina sahip bulunan padisaha, Ulke sartlarini dikkate alarak, islam
hukukuna aykir olmayan kurallar koyma yetkisi tanimistir,

Ote yandan Islam medeniyeti bati medeniyeti gibi icinde ruhban sinifinin
olmamasi, devletin inang ve ibadetlere karismamasi hasebiyle sekulerizme ihtiyag
duyulmamistir. Osmanli hukukunda sekulerlik veya dinle devletin bagimsizliklarini
séylemek yerine yasama konusunda Islam hukukunun devlet baskanina tanidig
yetkilerden genis 6lctide yararlandiklarini séylemek daha dogru olur. islam huku-
kuna aykirilik tasimadiklar strece bu tur ahkam ve dizenlemelerin de islam
hukukunun kapsaminda mutalaa edilmeleri gerekir.
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70 Blkz. Buceyremi, IV, 363; Sirvani, Hdsiye ald Tuhfetil-Muhtdc bi serhil-Minhdc, Dart'l-Fikr, Beyrut, ty.,
Ill, 68, V, 359; EbG Yahya, Il 294; Sirbini, Muhammed b. Ahmed el-Hatlb, Mugni-Muhtdc ild
Ma'rifeti Medni Elfézi'l-Minhdc, Kahire, 1958, IV, 12, 130, 202, 220; Gazzli, imam Ebi Hamid Mu-
hammed bin Muhammed, el-Vdsit fil-Mezheb, (thk. Mahmdd ibrahim-Mahmad Tamur), Kahire,
1417, VI, 274; Nevevi Ravda, VIII, 333; Dimyati, es-Seyyid Ebd Bekr b. Seyyid Muhammed $ata,
Hdsiyetl Idnetit-Tdlibin ald elfdzi Fethil-Muin,Dart'l-Fikr, Beyrut, ty., IV, 214. Tyan, s. 105, Ayrica
makalemizde de gorulecegi gibi Hanefilerin furu’ eserlerinde daginik olarak siyasetin zikri gegmekte-
dir.

7! Dogan Seyh el-Muhammed? el-Esrafl, s. 1, 9; Tyan, s. 105.
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Kanunlarin laik karakterli olduguna dair delil olarak ileri strtlen “Ser'i mas-
lahat degildir. Nasil htikim verilmisse Oyle hareket etmek gerekir”’? ifadesi de
Islam hukukunun htkamleri diizenledigi alanlar géz ntine alindiginda seriatin
kapsami disinda kalan, hakkinda htukim verilmemis veya serbestlik bildirilmis asli
durumu ifade eder ve aksine olarak kanunlarin ser'iligine dair bir delildir. Zira
seriatin serbest biraktigi alanlar da ser'? ¢lgllere riayet edilmek kaydiyla seriatin
icinde mutalaa edilirler.

Ancak belirtilen bu hususlardan &rfi hukukun tam anlamiyla Isldm huku-
kuyla uyum icinde tatbik edildigi anlasimamalidir. Zaman zaman Islam hukukuna
aykir kurallar bazen fetva almak bazen de islam hukukunun tanidigi bir yetki
kullaniliyormus gibi gésterilmek suretiyle islam hukukuna seklen uydurulmustur.”®

OSMANLI ORFI HUKUKUNUN ISLAM HUKUKUNDAKI TEMELLERI

(THE ORIGINS OF “OTTOMAN ORFi HUKUK" IN ISLAMIC LAW)

Adnan KOSUM

In this article we deal with the origins of ottoman orfi law in Islamic legal
sysytem. The existence otfi law beside Shar'i law (Muslim religious law) in Ottoman
state inclined some scholars to the idea that orfi law had a secular character.
However when we study the structure of Islamic law it will became clear that this
view is not exactly right. Because this law originated from the authority that Islamic
law gave to the ruler in the area that was not regulated by the law. This kind of
provisions and regulations must be observed within the framework of Islamic law
since it does not contradict the explicit rules and principles of Islamic Law.

Key Words: Siyasah al-Shar'iyya, orfi law, maslaha, public authority,
punishment, ta'zir.
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72 Barkan, Kanunname, MEB IA, VI, istanbul, 1967, s. 192; inalak, Halil, Tark-Isldm Devletlerinde Devlet
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73 Barkan, Kanunname, MEB A, VI, istanbul, 1967, s. 190-191; Aydin, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 75.



Aydin  kavrami,  gerek . .
Turkiye 6zelinde gerekse dinya BATI’'DA VE TURKIYE’'DE

olceginde dnemli tartisma konusu AYDININ DiNi_SOSYOLOIiK

olmaya  devam etmektedir. .
Suphesiz ilgili bir¢ok tartismalara PORTRESI
bakildiginda bu rahatlikla
gorulebilecektir.'  Aydinla ilgili
tartisma konularinin basinda din ile

lliskisi ve bugtinkii sosyolojik port- Mustafa TEKIN
resinin olusumunda, hem Bat’'da Dr.,D.U. ilahiyat Fakiiltesi
hem de Tu,»kiye'de gecirdigi tarihi Din Sosyolojisi Arastirma Gorevlisi

streg gelmektedir.

SUphesiz aydinin ortaya cikan en bariz ¢zelligi, Aydinlanma'nin bir Griind
olmasidir. Dolayisiyla bu nitelik onu modern zamanlara has bir olgu kilmaktadir.
Bu ise ilk elden onun sekuler karakterine isaret etmektedir. Bu baglamda, her ne
kadar pre-modern donemde fonksiyonel olarak aydin rollerinin farkli kategoriler,
meseld rahipler tarafindan yerine getirilmesi s6z konusuysa da, aydinin kendine
6zgU bir portresinin oldugu belirtimelidir. Ayni durum ulema-aydin arasindaki
iliskide de sz konusudur. Dolayisiyla aydinin portrelesmesinde en énemli unsu-
run dinle iliskisi oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Gerek Bat’'da gerekse Turkiye'de
aydinin buglinkii konumunu kazanmasinda dine yonelik tutumlan, tarihi streg
icerisinde sekillenmistir. Bu agidan tarihsel-sosyolojik strecin, aydin portresinin
iceriginde dnemli yer tutmasi sebebiyle ve aydini daha iyi anlamak agisindan
irdelenmesi gerektigi agiktir.

Bu baglamda modern dénemde bircok dustinsel ve aktivist tutumlarin
oznesi olan aydinin, bu yazida Bati ile Turkiye 6zelinde dinle baglantilan iginde
sosyolojik portresi cizilmeye caligilacaktir. StUphesiz her iki cografyada da aydinin
tarihi ve sosyolojik konumlari birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu yazi, bu
gergevede Bati ve Turkiye'de aydinin toplumsal baglamina da isaret ettigi oranda
islevini yerine getirmis olacaktir. Oncelikle Aydin kavraminin icinden ciktigi cog-
rafya yani Bat’'daki konumuna bakmak gerekmektedir.

A) Bat’'da Aydin:

Anlatimlarda aydin kavraminin ortaya ¢ikisi, Fransa'daki Dreyfus davasiyla
baslatimaktadir. Bu davada, casusluk yaptig iddiasiyla tutuklanan bir kurmay
ylzbasl ile onun karsisinda devlet, kilise, ordu ve diger miesseselerin yer almasiy-
la bir micadele baslamistir. Bu kurumlarin hicumlarina karsi adalet ve hakikat

' Mesela bkz. Edward Said, Entelektiel, Cev. Tuncay Birkan, ist, Aynnti Yay., 1995; Noam Chomsky,
Modem Cagda Entelektiiellerin Roli, ist., Pinar Yay., 1994.
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yanlisi yazarlar, bir beyanndme hazirlayarak 14 Ocak 1893 tarihli L'Aurare gaze-
tesinde yayimlamislardir. Bu beyanname, ayni zamanda kurulu diizene karsi bir
savas niteligi tagimaktadir. iste bu tarihten sonra aydin, yazi ve séz araciligyla
toplumun suurlanmasina yardim eden kisi olarak ortaya cikmistir.”

Bilindigi gibi geleneksel toplumlarda buglinkl icerik, tanim ve konumuyla
“aydin” diyebilecegimiz bir kategori yoktur. Her ne kadar fonksiyonel olarak aydin
rollerini Ustlenmis ve bilgi agisindan diger toplumsal tabakalardan farklilasmis
insanlar varsa da, bunlar bilgiyi isleme tarz itibariyla aydindan farkli yerde dur-
maktadirlar. Ozellikle geleneksel toplumlarda bilginin kaynagi acisindan “din’le
yakin iliskisi g6z ¢nline alindiginda, bu durum daha bariz bicimde ortaya ¢ikmak-
tadir. Dinle iliski iki dtizeyde ele alinmalidir. ilki; bilgi ile kastedilen o dénemde
vahyi olan ve o cercevede kilisenin yorumladig! bilgilerdi. Ikincisi; bu bilgiye sahip
olanlar rahiplerdi. Dolayisiyla kiliseye ragmen bir bilgi tretiminin mesru olmamasi,
son tahlilde bilgiyi kilisenin tekeline vermekteydi. Bu durum o doénemin bilgi
anlayisinda insan aklini ikincil konumda saymaktaydi.

Bu dénemde, hem bu dinya hem de &te dinyayr dizenleyen kurallarin
ve bilgilerin tasiyicisi olan rahibin, egitimin tekelci ve kast dizeni igindeki yegane
odagl olan manastirin karsisina Universitenin dikimeye baslamasi bir yandan bu-
rokrati, &te yandan entelektUeli olusturacak buytk calkalanmalarin habercisi
olmustur.’ Devam edegelen tarihsel streg, bir yandan kilisenin hakimiyetini zayif-
latirken, diger yandan insan aklina vurgu yapan bir uyanisin (Ronesans) gittikce
etkin olmasini sonuglamistir. Bu stireg igerisinde “Hiristiyanlik ve feodalizmin
degerlerinin sorgulanmasiyla birlikte, bilgi ve bilginin niteligi ve onu elinde tutan
kisiler de degismeye baglamistir."*

Bu kisilerin, Bati Avrupa'nin 8. ylzyildan itibaren degisimlerinin Griint ol-
dugunu sdylemek mumkinddr. Bati'da bilgi anlayisinin degisimi ve Aydinlanma ile
kendine 6zglven saglayan kisiler ortaya gikacaktir. Bu 6zgtivenin dorugu Diderot
ve d'Alembertin girisimleriyle yayimlanan I'Encyclopedie olacaktir. Olusmaya
baslayan tip, Clericus evrenselciliginin yerine kendi evrenselciligini getirmekte, bu
yeni turin &zellikle gortldugh Ulke olan Fransa'da onlara Les Philosophes adi
verilmektedir. Bu terim felsefeyle ugrasan kisiler anlamina gelmemekte, esas
olarak resmen gorevlendiriimedikleri ve dogrudan cikarlari olmadig halde top-
lumsal sorunlar hakkinda fikir beyan eden kimseleri ifade etmekte’ ve o dénem-
de sozluklerde din karsithg ile tanimlanmaktadir.®

2 Cemil Meric, Magaradakiler, Ist., iletisim Yay., 1997, s. 15-16.

3 M. Ali Kiligbay, “Aydin(lik) Siyaset”, Tirkiye Ginligt, S. 35, Ank,, 1995, s. 40-41.

* Ayse Azman, “Turk Aydininin Kendini Tanimlama Sorunu”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, lst.,, Baglam
Yay., 1995, s. 503.

> M. Ali Kiligbay, "Osmanli Aydini", Tanzimet'tan Cumhuriyet'e Tiirkiye Ansiklopedisi, c. 1, Ist, iletisim
Yay., ty. s. 55-56.

¢ Voltaire, Felsefe SozIugii, Cev. Lutfi Ay, c. 2, Ist, MEB, Yay, 1995, s.271.
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“Ozellikle matbaanin kesfiyle birlikte geleneksel bilgi iliskileri tumtyle al-
tust oldu. Once bilgi nesnellesti. Kendisinden her bicimde yararlanilacak bir me-
taa donustt. Asil dnemlisi, kilisenin epistemik stattikosunun yikilmasiydi. Cemaat-
lerin incil yorumlan kutsalliklarini kaybederek, burjuvazinin amaglarina uygun
yorumlarina dénistt. Artik incil, buttn uluslara ve bireylere ulasarak kitlesellesti.
Herkes istediginin yorumunu yapabilecekti. Bdylece kilise cemaatinin bilgi otori-
tesi yikildi.”” Batili aydin, bu yeni olusumdaki yerini rahipler ve soylular disinda
belifledi’ Ozellikle “Rénesansla birlikte ortaya cikan bu yeni kosullar bilginin
laiklesmesi strecini baslatti; kilise kurumunun disinda ve cogu zaman kilise bilgisi-
ne aykin bilgi Ureten yeni insanlar, modern aydinlarin ilk ¢rnekleri belirmeye
baslad.” Birtakim sekiler kavramlar da bu arada toplumda baskin idealler haline
geldiler. Fayda, egemen bir toplumsal deger; 6zglrluk, egemen siyasal kavram;
bilim, en degerli insan cabasi; naturalizm de felsefi ideal oldu.'®

Roénesans ile birlikte akil (reason) bir referans haline geldi ki bu, temelde
sekuler ve humaniter bir akildi. Bilgide bu sekildeki sektlerlesme streci, bir yan-
dan bilginin askinla baglantisini koparirken, &te yandan bunun dustnsel temelleri-
ni Yunan'a uzatip tarihf kékenini vurgulayarak mesruiyet zeminine oturtmustur.
Ayrica bilginin tek tek insanlarin (rahip) tekelinden gikip matbaa ve kitaplarla
zamanla tum toplumun ulastig bir konuma donusmesi, (kilisenin bu noktadaki
hakimiyetinin zayiflamasi) aydinlarin hem sekiler olmasi hem de farkli toplumsal
katmanlardan ortaya gikmasi stirecini hizlandirmistir.

Aydin/Entelektiel, hig kuskusuz varligini modern déneme borgludur ve
bu dénemin sadece s6zclst degil, ama ayni zamanda mimari da sayilmaktadir.
Insanin tarihinde ilk kez toplumun karsilastigi meseleleri salt kendi aklinin gict ile
gozebilecegini glivenle iddia etmeye baslayan bu kilavuzlar, ge¢gmisin tim tecrtibe
ve bilgeligini ise yaramaz, safsata ve kor gelenek kabul ederek reddetmislerdir.
Onlari bu kadar kendinden emin yapan yeni cesit bilginin (modern) gticudur.''
Ayrica butin disiince sorunlar sadece modern sorunlarla gergevelendiginden,
farkli bilgi turlerinde ve baska geleneklerin birikimlerinde uzmanlasmis insanlar
aydin kavraminin disina gikarildilar. Béylece bu strecin ilk asamasi, aydin kavrami-
nin total cercevesinden sekularizmle sinirlandiriimasi, ikinci asamasi ise, bu cerce- SUiFD /17
venin lineer bir tarihselcilikle bitin zamanlarin en Gstin olusumu kabul edilerek 163
dustinsel totaliteryanizme dénusturtlmesidir.'?

7 Ergtin Yildinm, ktidar Miicadelesi ve Din, Ist,, Bilge Yay., 1999, s. 160.

& Ayse Azman, agm, s. 503.

? Murat Belge, “Tarihi Gelisme Sureci Icinde Aydinlar”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, c.!,
Ist, lletisim Yay., 1983, s. 122.

10 M. Al Kiligbay, “Osmanli Aydini", Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Tirkiye Ansiklopedisi, c.!, s. 56.

"' Abdurrahman Arslan, “Yeni Bir Anlam Icin Yeni Bir Gelecek”, Bilgi ve Hikmet, S.1, Ist, 1993, s. 37-
38.

12 Omer Celik, “Aydinlik, Din, Gelenek ve Modemite”, Bilgi ve Hikmet, S. |,'s. 128.
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Feodalite ve kilisenin hakimiyetinin yikilmasi ile bilginin sekulerlesmesi, bil-
ginin iliskilendirildigi yeni bir kategorinin de ortaya cikmasini zorunlu kilmistir.
Sekuler akla, ilerlemeye dayanan bu yeni tip, vahyi dogrulamak gibi bir endise ile
hareket etmeden tamamen himaniter bir dtsiince Uretiminin merkezine otur-
mustur. Kendisine yer agmanin mesru zemini olusturmak Uzere feodal yapi ve
kilise yapisinda ickin olan gelenek, din vb. unsurlara karsi mesafeli duran aydin,
bilgi ile ilintilendirilecek diger kateorilerden farklilasmistir. Ayrica ozellikle kilisenin
Avrupa'nin tarihsel tecribesinde ugradigi itibar kaybl, hem kilisenin Urettigi bilgi-
nin hem de rahiplerin mesruiyetini tartismaya agmistir. Dinsel olandan dunyevi
olana dogru donusim, Aydinlanma Cag, matbaanin yaygin olarak kullanilisi,
sanayilesme gibi olgular son tahlilde aydinin ortaya gikisini ve toplum nezdinde
tutulur olmasini hizlandiran faktérlerdir.

Dunyevi olana dontstim stireci icerisinde, aydinin ortaya gikisinda etkili
olan burjuva faktort de 6nem tasimaktadir. $tUphesiz bu, ayni zamanda aydinin
ortaya gikisindaki hem toplumsal hem de siyasi konjonkttrl séz konusu yapmak-
tadir. Yeni yukselmeye baslayan burjuvazi, mesela Almanya'da”, yeni bir giic
odagl olarak statiko karsisinda elestirel tartismalar yuriten kamusal topluluk
olusturdu." Bu elestirileri burjuvazinin destekledigi bir takim yazar ve sanatcilar
yapmiglardir. Burjuvazi, kendi iktidarindan emin olduktan sonra elestiriye ihtiyaci
kalmadigina inandi. Boylece tahsilli tabaka toplumda bir misyonu yerine getirebi-
lecegi duygusunu vyitirdi. Aydin, o zamana kadar sézcUst oldugu toplumsal sinif-
tan kopartiimis ve tahsilsiz tabakalarla artik kendisine ihtiyag duymayan burjuvazi
arasinda kalarak tamamen yalitilmis oldugunu gordd. Aydinlar dedigimiz toplum-
sal yapl, burjuva kokenli eski tahsilli tabakanin icinden bu duyguyla cikti.'”®  Fakat
daha sonraki stirecte bu sinifsal yapr degismis, yani aydinlar belli bir sinifla 6zdes-
lestirilemez olmuslardir.

Aydin ve burjuvazinin bu birlikteligi, ayni sdylemleri kullansalar bile farkli
amaglar icindir. Mevcut degerler hiyerarsisinde yeri olmayan bu ztimreler eski
hiyerarsiyi yikmak ve yeni bir degerler dinyasi kurmak istemektedir. O dénemin
aydinlart olan filozoflar ameli calismalar yapmak icin hir dustince istemektedirler.
Halbuki burjuvazi icin bu taleplerin manasi baskadir. Ona goére hurriyetcilik yani
liberalizm, ticarette feodal engellerin kaldirimasi, baska bir deyisle tam rekabet
sartlarinin gerceklesmesidir; bireycilik ise tam mdilkiyet hakkidir.'®

'3 Bu durum sadece Almanya'ya 6zel degildir. Avrupa'nin diger Ulkelerinde de gérece farkli durumlar
s6z konusu olmustur. Daha genis bilgi icin bkz. Jurgen Habermas, Kamusalligin Yapisal Dénlstimd,
Cev. Tanil Bora- Mithat Sancar, 2. Baski, Ist., lletisim Yay., 1999.

"* H. U. Wehler, Deutsche Gesellschaftgeschichte, c. |, Munih, 1987, s. 303-331'den aktaran Jurgen
Habermas, a.ge., s. 16.

1> A. Hauser, Sozialgeschichte der Kunst und Literatur, c. 2, Munih, 1953, s. 379'dan aktaran Jurgen
Habermas, a.ge., s. 300.

'¢ Cemil Merig, Magaradakiler, ss. 28-36.
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Dolayisiyla aydinin ortaya ¢ikisi, ekonomik olgulardan bagimsiz olarak ele
alinamaz. Bu, 6ncelikle aydinlarin hirriyete kavusmasinda ve matbaa gibi bir
silahla donatilmasinda kapitalizmin oynadigi rolde izlenebilir.'” Ayrica kilise ile bir
takm catismalardaki faktorlerden birisi de gikar gatismasidir ki, bilgi tekelini ve
dolayisiyla buna ait gelirleri elinde tutan kilise ve aydin arasindaki bu catismada
aydinlarin, dinsel kaynaklarin bir elestirisine giriserek bu metinlerdeki bosluklan
gbstermeye calismalarinin altinda bu geliri elde etmek istemeleri yatmaktadir.'®
CUnkd bu dénemde henlz aydin, bagimsiz olacak kadar bir gelire sahip degildi
ve kilise karsisinda bazi gliclerce himaye ediliyordu. Fakat 18. ylzyilda bu durum
degismis ve bilgi glvenilir bir gecim kaynag haline gelmistir."”

Bunlarin disinda aydinlarin ortaya ¢ikmasindaki diger bir takim faktorleri su
sekilde siralamak mumkindir; Avrupa hikimet sekillerinin énemli dlgtide cok
milletli yapisi, blylk ve ataerkil ailenin yikilarak yerini kiigUk gekirdek ailenin alma-
s, ilkokul, yuksek egitimin mUesseselesmesi ve yayginlasmasinin aydinlara uygun
isleri arttirmasi, farklilasan egitim sisteminin giderek aile sisteminden tecrit olarak
ogrenciler arasinda aile degerlerinden farkli ve dnemli bir deger haline gelmesi,
halk egitimi ailede egitim sisteminin etkisini sinirladik¢a devletin etkisinin artmasi-
dir®

Bu kisa tarihgeden sonra, Batili aydini karakterize eden unsurlan ele almak
istiyoruz. SUphesiz aydin kavraminin Bati'da ortaya ¢ikmig olmasi, aydin olgusunun
kendisine mahsus karakterini daha da 6nemli kilmaktadir. Bu da aydin kavramini
kendi baglaminda cok iyi ortaya koyma gabasini beraberinde getirmektedir. Bu
unsurlari belirlemek, farkli toplumlarda olusan aydin portrelerinin ve fonksiyonla-
rinin ne kadar farklilastigini veya farklilasmadigini gérmek agisindan ayrica nem
tasimaktadir.

Bati aydinini belirleyen unsurlardan ilki, burjuva himayesinden ozerklige
giden suregtir. Farkli amaglarla ortak kavramlar altinda stren aydin burjuva birlik-
teligi, aydini ilk 6énce bir yandan bir sinifin sézctst konumuna getirmis, diger
yandan aydini burjuvazinin himayesi altina sokmustur. “Bati intelijansiyasi kendi
toplumunda o dénem yukselen sinif olan burjuvazinin haklarini ve eylemlerini
hukukilestirmeye yonelik bir sosyo-klturel islev ve kimlik kazanmistir”*' Daha gy /1
sonraki stirecte, burjuvazi glic kazandikca aydin ile yollari aynimis, boylece aydn g5
himayeden kurtulmus ve gittikce dzerklesmistir. Aydinin Urettikleri ile kendi ken-
dine yetmesi bu &zerklesmeye katkida bulunan bir olgudur. Tabii ki aydinlarin
timuntin 6zerk bir sinif oldugunu sodylemek zordur. Aydinin burjuvazi ile yollari-

"7 Cemil Merig, Magaradakiler, ss. 42-46.

8 Serif Mardin, Ideoloji, 4. baski, ist, Iletisim Yay., 1997, s. 149-150.

% Serif Mardin, Ideoloji, s. 150-151.

2 Orhan Turkdogan, Sosyal Siddet ve Tirkiye Gercegi, Ist, Timas Yay., 1996, s. 71-74.

2l Ahmet Davutoglu, “Turk Entelekttel Gelenegindeki Baskici Temaytillerin Kékenleri”, flim ve Sanat,
S. 13, Ist, 1987, s. 16.
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nin ayrilmasi, bir kisim aydinlarin yoksul ve kalabalik sinflarin sézclsy, bir kisim
aydinlar da hakim sinifa bagli hale getirmistir.”

Fakat aydinlar, XVIIl. asirdan sonra seslerini duyurdugu oranda hikimet-
lerce artik ciddiye alinmaya baglamislardir. Daha sonra kapitalizmm gergevesinde
hizaya getirilemeyen Batili aydinlarin ayirici vasfi kapitalizme dismanlik olmustur.”?
Bunun disinda, “Bati'da kurumsal 6zerklik ‘aydin’ rolintin kurumlasmasi igin yapi-
sal unsurlari saglarken, fikirsel cesitlilik icin de ilk ortami yaratm|§t|.”24 TUm bunlar
Batili aydini diger Ulkelerden daha fazla ¢zerk kilmis ve aydin ile otorite arasina
bir mesafe koymustur. Bu bakimdan Bati'da aydin, bildiriler, imzalar vs. ile tani-
madig insanlan kendi insanlarindan daha cok dustinmuistr.?

Kurumsal ¢zerkligini elde etmesi ve otoriteden goreli bagimsizlig), aydinin
kitle ile daha yakin iliskilerini énplana ¢ikarmistir. Bu iliskisi gergevesinde aydin,
Bat’'da en son safthada ideoloji treten bir tip olarak ortaya cikmistir. Bu gelisim
sathasi iginde “16. ylzyilda aydinin adi htmanist, |7. ytizyilda dinsiz (6zgur dusu-
nen M.T.) yani liberten, I8. ylzyll sonlarinda Bati distncesine istikamet veren
aydinlarin adi ideologdur.”*® Ayni zamanda Bati aydini, sadece ideoloji imalatgisi
olarak degil, mensubu oldugu ideoloji gercevesinde bilgi ve dustince Ureten bir
kisi olarak da karsimiza gikmaktadir. Bu noktada Batili aydinin “ilerleme” ideoloji-
siyle yakin baglantisina isaret etmek gerekmektedir. CUnkU 9. yUzyl aydini ayni
zamanda dogal hukuka, dogal dizene ve insan dogasina inanmistir. Aslinda bu
doga rasyonel bir dogadir, degismez yasalara gore isler; ilerleme yolundaki insan
bu yasalari kesfedecektir.”’

Batili aydini karakterize eden en &nemli unsur kilise ile iligkileri olarak g&-
runmektedir. CnkU “modern aydinin Batili prototipleri, varolan ideolojik otorite
(bu stphesiz ayni zamanda politik otoriteyle dizenli baglantilari olan kilise idi) ile
celismis, otoriteyle mucadele ederek kendi kimligini bulmustur.”?® Batili aydin,
kimliginin yani sira zaferini de Ortagagdaki sisteme ve bu sistemi elestirerek Or-
tacagin bilgi tekelini elinde tutan Clericus'a karsi kazanmistir.”” Bu sebeple Batili
aydinlarin en 6nemli ozelligi, kilise denetiminden uzak kalmalar, dint hayatin
icinde olmamalari ve yasamamalaridir. Bu da sekulerlesme streci olarak karsimiza
glkmaktadir. Bu gelisimde aydin, geleneksel otorite baglarindan siyrilmis, &zglirce
yasama felsefesini benimsemis sekuler bir kisilige sahiptir.®® Béylece 6zgtrltk ve

22 Cemil Meric, Magaradakiler, s. 48.

2 Cemil Meric, Magaradakiler, ss. 42-46.

2 Serif Mardin, Ideoloji, s. 147.

2 Cemil Meric, Sosyoloji Notlan ve Konferanslar, 4. baski, Ist, lletisim Yay., 1997, s. 288-289.

2% Cemil Merig, “Bati'da ve Bizde Aydinin Sertiveni”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklopedisi, c. 1, s.
130.

Z'M. Al Kiligbay, “Osmanli Aydini”, s. 56.

2 Murat Belge, agm., s. 124.

¥ Ayse Azman, agm., s. 502.

%0 Orhan Tirkdogan, age., s. 22-23.
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din tezadi igerisinde kurulan konsept, dinden 6zgtirlesme ile aydin olma arasinda
yakin iliskilerin gelistirilmesini de sonuglamistir. Temelde Bati intelijansiyasinin din
karsisindaki bu tutumu, kendi idrakini zincifleyen Hiristiyanliga kars”’' olmakla
birlikte, tim dinlere karsi ayni mesafeyi korudugu bir gergektir.

Paradoksal olarak bir¢ok rasyonalist ve aydinlanmaci aydinin dini okullarda
okumasina ragmen, dinle gelistirdigi bu mesafeli tutum oldukga ilgingtir. Ayrica
kiliseye gitmeyen ve hatta bunun ltizumuna bile inanmayan bir ¢ok aydinin Avru-
pa medeniyetinin Hiristiyan koklerini inkarci bir tutum icinde olmamasi®, bir
yandan dine karsi kokten yikicr bir tavir icinde olmadigini, diger taraftan sekiler
bir dustince tarzina sahip oldugunu gostermektedir. Cinkd din karsisindaki bu
tutumda temel hedef, dini modern dustincede ait oldugu alanina ¢ekmektir. ilk
glinah'tan itibaren tum HiristiyanT ahlak ve disiince yikldiktan sonra aydinlar,
dustincelerini tamamen sekuler arglmanlara dayandirmaya bagladilar. Béylece
aydin, (Intellectual) degeri sadece maniptle edilmis akla indirgeyen, akli deger-
den bosaltimig bir antite olarak kutsayan ve zihinsel Uretimin mesruiyetini salt
kendinden alan sekiiler ve modern bir icerige sahip oldu.”

Batili aydinin bir diger ayirici vasfi da “her eyleminde bir birey olarak orta-
ya cikmasidir.”** Fakat bu, Batili aydinin ayrica bir grup niteligi tasimadigi anlamina
gelmez. 18. ylzyll Aydinlanma Devri aydinlan arasinda onlari bir dereceye kadar
bir grup haline getiren bir alisveris vardi. Onlari grup haline getiren “meslek tiple-
ri" gibi toplumsal yapidaki yerleri degil, belirli bazi fikirleri paylasmalar ve iletisim
araglarini bu fikirler ugrunda o zamana kadar gérilmemis bir sekilde kullanmala-
rydi.>® Bu durum, Batili aydinin, distince Uretimi ve tavir alista bireyci davranmak-
la birlikte ortak aydin niteliklerindeki grup &zelligini géstermektedir. Sahip olduk-
lar meslekler agisindan bakildiginda, Batr'da aydinlar genelde muharrir, romanci,
gazete yazar ve yorumcusudur. Yani mantigl, sozi ve kalemi ile devamli isleyen
kisidir.3¢
Bati Avrupa aydinlar bakimindan musterek unsurlari saptayan bu gelisme-
lerin disinda, Avrupa'da aydinlarin ¢rgitlenme sekilleri onlart ayn yonlere itti.
Mesela, Fransa'da elit tipinde aydin yénelimlerini, ingiltere'de toplumla bitunles-
mis aydini, Rusya'da ise ‘Intelligentsia’ dedigimiz aydin grubunu cikarmistir’’ Siya-  giep /1
sal hayata seckinler kanaliyla katilan Fransiz aydininin bu kékene baglanabilecek ¢~
ozelligi buglin de devam etmektedir; soyluluk, hayati bir kavram olarak yasama
ve glnlik hadiselerin bayagiligindan kopma. Fransiz aydinlarinin toplandiklari

3! Cemil Merig, Sosyoloji Notlan ve Konferanslar, s. 410.

32 Erol Giingér, Sosyal Meseleler ve Aydinlar, 4. bask, ist, Ottken Yay., 1998, s. 410.

33 Omer Celik, agm., s. 128.

3 M. Al Kiligbay, “Osmanli Aydini”, s. 46.

3 Serif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, Tanzimat'tan Cumhuriyete Tirkiye Ansiklopedisi, c. 1, s. 46.
3 Sabri F. Ulgener, Zihniyet, Aydinlar ve lzmler, Ank., Mayas Yay., 1983, s. 73.

37 Serif Mardin, ideoloji, s. 151.
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gruplar da bize sosyal durumlari hakkinda gok sey anlatmaktadir. Bu topluluklarin
en belirgini ‘salon'dur ki, Fransizca salon bizim dilimize gectigi sekilde oldugu gibi
misafir kabul odasi anlamini tasir. Fransiz aydinlan da, aydinlik devrinde faaliyetle-
rini asilzadelerin misafir kabuli faaliyetinin Uzerine kurmuslardir.”®

Fransa’nin seckinci ve ingiltere’nin toplumla buttnlesmis aydin tavri, du-
stnce Uretimlerinin niteligine de yansimistir. Bu gercevede Saint-Simon'cular
muhendis, fizik ve matematik bilimlerinin disiplininde yetismis kimseler olarak,
toplum planlarina fizik kanunlarinin kesinligini, kapsayiciligini ve soyutlulugunu
bagliyorlard. Ingiliz dustntrleri ise, toplum konusundaki fikirlerine somut hayat
tecrlibelerinin damgasini vuruyorlardi.®” Amerika'da ise aydin, calismasina, verimli-
ligine gore tanimlanmaktadir.® Ayrica bu kurumlar toplumun sekillendirdigi ku-
rumlarda isgoren aydinin stilini bigimlendirmekte, dolayisiyla bu konuda da bir
farklilasma sz konusu olabilmektedir. Bu anlamda Fransiz aydininin distncesini
lise, Amerikan aydininin distincesini ise Universite sekillendirmektedir.*' Nitekim
Fransa'da lise &gretiminin oldukca ciddi oldugu belirtimelidir. Fransa'da lisede Ug
sene okuyan &grenci, 4. sene bitirme tezi niteliginde bir tez hazirlamakta, tam bir
bilgi hamulesiyle Universiteye baslamaktadir. Bachelorya, yani bitirme sinavini
basariyla tamamlayan &grenci, boltimlerine gbre Universiteye gitmektedir. Fakulte
orada bir 6zgurltk ortamidir ve Ug anlami vardir; |- segimli 6zgtrltk, 2- kabiliyet,
3- evrensel degerlerin okundugu Universitenin bir bslumiddr. Buna gére Fransa,
maarifi lisede bitirmekte ve &grenciyi burada sekillendirmektedir. Amerika'da ise
daha liberal politikalar hakimdir. Dolayisiyla daha sekilci olan Kita Avrupa’sinin
bayraktarligini Fransa yapmaktadir.”

Gorildugu gibi Bati'da aydinin portresi, Avrupa tarihinin degisim streciyle
son derece yakindan iliskilidir. Dolayisiyla bilhassa Aydinlanma ile baglayan zihni
doénusum stireci, “aydin”in sosyolojik portresinin olusumunda 6nemli bir etken
olarak gortinmektedir.

B) Turkiye'de Aydin:

Modernlesme sureci ile birlikte geleneksel Osmanli toplumunun aliskin
olmadigi yeni bir tip olan aydinin, Osmanli dénemindeki tarihi &zelliklerini irde-
lemek ilging olacaktir. Ulemanin gittikge etkinligini yitirmesi, devleti ayakta tutma
gabalar, bilgiyi elde etme ve isleme tarzi, topluma yeni gelen degerler, Osman-
I'da aydinin hem olusumunda hem de kazandig| niteliklerde belirleyici olmustur.
Ote yandan geleneksel ulema rollerinden farklilasan aydin, kadim degerleri ile

38 Serif Mardin, Ideoloji, s. 156-158.

% Serif Mardin, Ideoloji, s. 160-161.

0 Louis Bodin, Aydinlar, Cev. Mehmet Duindar, Ank., Ayko Yay., 1984, s. 76.

1 Serif Mardin, Ideoloji, s. 141-142.

2 Fransa'da doktora yapan Sayin Serafettin Goélctik Bey'e bu bilgileri bize aktardigi icin tesekkir
ederim.



Batr'da ve Turkiye'de Aydin'in Dini-Sosyolojik Portresi

yeni degerler ve roller arasinda gidip gelmeler yasarken, tanimlanmasi zor,
kompleks bir portre hiviyetine de btrtinmustur.

Osmanli aydini iki temel ozelligi ile onplana cikmaktadir: “Elitist-
burokratik-merkeziyetci egilim ve pragmatizm. Pragmatizm, Bati medeniyetinin
meydan okumasina karsi fikri ve teorik duzeyde koklt ve yaygin bir tepkinin
gosterilmesi yerine, glinltik faydaci politikalarla siyast statt dagiliminin strddrtime-
si hedefinin 6nplanda tutulmasina yol agmis; elitist-burokratik-merkeziyetgi tema-
yUl ise, halki formel-primidal cercevede bir medeniyet degisimine zorlamigtir."*
19. ytzyilin ilk dénemlerinden itibaren, Osmanl’'nin modernlesmeyle ister iste-
mez sicak temasa gectigi zamanlarda, burokrat ile aydin arasinda fark yoktur.** Bu
bakimdan aydin ile kalem efendisi rollerinin yapisik kardes olarak omurlerini
strddrmesi 20. yUzyll ortalarina kadar strecektir. Diger yandan, 19. ytzyil boyun-
ca devlet adamlari iginde kendi toplumlarina kritik bakista aydin niteligine erisen-
ler, kritik séyleme katilanlar gortltr. Fakat diger yandan kritik séylem, uzun stre
devlet memuriyetine muhtag olanlarca surdurtlmastar.® Osmanli toplumunda
da bu aydin muhalefeti, Bati'dakine benzer sekilde daha gorinidr bir bigimde
basin araciligiyla gerceklesmistir.*

Bu baglamda Osmanli aydinini treten olgu batililasmadir ki, ilk bakista pa-
radoksal gorinmesine ragmen, Osmanli Batililasmasinin temel amaci, mevcut
duzeni strdurebilmektir ve bu niteligiyle de muhafazakar bir karakter tagimakta-
dir. Bu anlamda batililasma, hem Batr'ya karsi direnebilmenin, hem de i¢ duzeni
koruyabilmenin bir araci olarak kurumlasirken, bir yan trtin olarak Osmanli mu-
nevverini yaratm|§t|r.47 Bir baska deyisle, batililasma, Osmanli aydininin ig dinamik-
lerini koruma refleksiyle karsilastigi bir olgu olmus ve kendisini yeniden Uretebil-
menin bir referansi olarak kavranmistir. Bu ylzden Osmanli aydini, bati dilini
konusma, batiya yonelik deger ve normlanini kullanma, bati tipi okul veya kolej-
lerde yetisme™ gibi batillasma géstergelerine sahip yeni bir kategori olusturmak-
taydi. Nitekim [856'daki Tanzimat Fermanindan sonra Ulkede cogalan gayr-i
muslim ve yabanci okullar, Musliman gocuklan da celbetmis, burada yetisen
neslin 6zellikle dini degerlerle catistiklar gértlmustir. XIX. asrin ikinci yarisindan
itibaren yetisen bir ok batici aydinin arkaplanmd.g, yabanci okullarin veya yabanci SUiFD /17
hocalarin oldugu rahatlikla tespit edilebilir.*’ “Ozellikle modernlesmeyi, devlet 169
kurtarmak gayesiyle sahiplenen Osmanli aydinlarinin, bu tutumlarina bagli olarak

* Ahmet Davutoglu, a.gm., s. |8.

“ Omer Celik, “insanin Modern Kimligi", Bilgi ve Hikmet, S4, Ist, 1993, s. 14.

* Serif Mardin, “Tanzimat ve Aydinlar”, s. 47.

* Bkz. Bernard Lewis, Modem Tiirkiye'nin Dogusu, Cev. Metin Kiratl, 8. baski, Ank, T.T.K. Yay., 2000,
ss. 185-192.

M. Al Kilicbay, “Osmanli Aydini”, s. 57.

* Orhan Turkdogan, age., s. 72-73.

* Huseyin Celik, “Turkiye'de Degisim ve Aydinlar”, Tirkiye Giinligt, S. 62, Ank,, 2000, , s. 14.
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Ummetgi bir tarih ve kiltir halkasi icinde konjonktlriin getirileriyle beraber, yer
yer bolgeci tepkilere yonelmeleri, daha da énce zihinsel dizeyde Ummetce ev-
renselci kultir kavramlarini modern kavramlarla bagdastirmak icin sekulerize
etmeleri, devleti kurtarmak gayesine ulasmadan kaleyi igten fethetmis aydin kim-
liginin modern temalar karsisinda savunmasizligini dogurmustur.”

Modernlesme konusundaki ytizeysel bilgileri ve bu cergevedeki tutumlar,
Osmanli aydininin zihninin karisik oldugunu gosterdigi gibi, bir arayis strecinden
gectigini isaretlemektedir. Oyle ki, batililasmanin ilk devresinde Bat'nin asker
teknolojisinin savastaki rolU ve savasin sonucunu kismen Tanr'ya birakma seklin-
deki koklt inanc tartisilacak ve zamanla bunun karsisinda, savasta en ¢ok teknolo-
jinin sonug verecegi gortist belirecekti.”’ Onceki ylzyilda savas ve yenilgiler Mus-
[tman dunyanin fikri ve entelektUel hayatini derinden etkileyecek, sonugta Mus-
[iman toplumun zihni ve maddi donanimi yerine, dogrudan islam’in kendisinden
kuskuya dusen kafalan karismis (zihn-i musevves) bir aydinlar sinfinin tiremesine
yol acacakti”® Bu bakimdan, Osmanli toplumundaki konumu dikkate alindiginda
bunun yeni ve farkli olusum (Husamettin Arslan'in deyisiyle epistemik azinlik),
s6z konusu epistemik azinligin veya epistemik cemaatin sahsinda gerceklesen
seyin ise, Kuhniyen terimlerle bir ‘algi kalibi degismesi’, bir ‘epistemik cemaat’
degisimi®® oldugunu sdylemek mumkindir. Fakat yine de “reformcu Osmanli
aydinlarinin Bati ile temaslar sonucunda, Bati fikirleri onlarda iz birakmaya basla-
digi halde bu etkilere sekil veren Osmanli imparatorlugu'nun bazi sosyal yapisal
ozellikleri olmustur.”* Bu bakimdan kaynagini Islim ve gelenekten almakla birlik-
te, batili fikir ve gelismelere agik dustnurlerin varligi da Osmanli aydini kimligini
tanimay! zorlastirmaktadir>® Gercekten Yeni Osmanlilar, bu bakimdan digerlerin-
den farkll bir yere oturmaktadir®® Reform problemini tartisan ve devletin en
ytksek mevkilerine yukselme ve bilahare tercih ettikleri politikayr uygulama umu-
du ile yetinmeden kendi teorik catilarini kuran, Yeni Osmanlilar ve ¢zellikle Sinasi
tarafindan yonetilen grup, gergek bir aydinlar zimresinin damgasini tagiyan ilk
grup®’ olmakla birlikte, onlari belirleyen diger ¢ge ideolojisi olmayan eylemleriy-
dise

% Omer Celik, “insanin Modern Kimligi”, s. 13.

5! Serif Mardin, “Batililasma”, Tiirk Modernlesmesi, 5. baski, Ist., lletisim Yay., 1997, s. 10.

52 Ali Bulag, islam Dunyasinda Distince Sorunlan, 4. baski, Ist., Beyan Yay., 1993, s. 55.

3 Husamettin Arslan, Epistemik Cemaat-Bir Bilim Sosyolojisi Denemesi, Ist, Paradigma Yay., 1992, s. 4.

* Serif Mardin, J6n Tiirklerin Siyasi Fikirleri, 5.baski, ist., lletisim Yay., 1996, s. 308.

> Mehmet Besirli, “Osmanli'da Moderlesme ve Aydinlar 1789-1908", Dini Arastirmalar, c. 2, S. 5,
Ank, 1999, s. 136.

¢ Fazll Arabaci, “Osmanli Modernlesmesinde ‘Yeni Osmanlilar'in Din ve Siyaset Anlayislan”, Dini
Arastirmalar, c. 2, S. 5, s. 66.

57 Serif Mardin, Yeni Osmanl Diistincesinin Dogusu, Gev. Komisyon, 2. bask, ist., iletisim Yay., 1998, s.
273-274.

% Emre Kongar, Imparatoriuk’tan Giiniimtize Tarkiye'nin Toplumsal Yapisi, c. |, 6. baski, Ist, Remzi
Kitabevi, 1992, s. 69.
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XIX. yuzyll ve Ikinci Mesrutiyet devri Osmanli-Tark aydinlar, genellikle
Bati dunyasini, deneysel bilim ve teknoloji ile dzdeslestirmis olduklari icin, Bati'ya
hayranlik duymaktadirlar. Sik sik Bati'ya kiskiin durumda olsalar bile, bu kiskun-
Ik tamamen Bati'yr reddetmeye yol agmaz. Bu bakimdan XIX. ytzyil ve Mesruti-
yet aydinlarinin en ¢ok gdze carpan ozellikleri musbet bilime ve felsefeye duy-
duklar ilgidir? denilebilir.

Turkiye'de aydinin gortndr oldugu zaman, Osmanli'nin son dénemlerine
denk gelmektedir. Ulema rollerinin Osmanlinin yonelimlerine paralel bigimde
giderek zayiflamaya baglamasi, streg igerisinde aydin portresini énplana gikarmis-
tir. Hangi ideolojik goruse aidiyetiyle tanimlanirsa tanimlansin, ilk yillarda aydin,
ortak sosyal, siyasal ydnsemelere sahip olarak gorinmektedir. Bu durum &zellikle
Cumbhuriyet'in ilk yillaninda aydinlar icin referanslar agisindan bir farklilasmadan
degil, “Millt Aydin” seklinde kavramsallastirilan bir olgudan bahsetmeyi zorunlu
kilmaktadir. Bu, savastan yeni ¢ikmis ve yeni kurulmus bir Ulkede, Batili tlkelerin
seviyesini yakalamak icin ortaya konan milli seferberligin aydinlar tzerindeki bir
yansimasi olarak gorinmektedir. Bir grup ve aidiyet felsefesiyle hareketi, birligi
onemseyen bu yaklasim, aydinlarin da hangi dustnsel egilimlere sahip olursa
olsun, milli kimligini ve bu gercevede fikir Gretimini zorunlu kilmaktadir.

Turkiye'de ozellikle 1930'lardan 1960'ara kadar dergiler Uzerinden aydin-
lara bakildiginda, sol veya batici (modernist) aydin tipinin baskin bir unsur oldu-
gunu gortyoruz. 1920 yillarda Sefik Husnt ve Vedat Nedim (Tor) gibi gozu
Rusya'da aydin tiplerinin ardindan, 1930'lu yillarda aydin hareketine Kadro dergisi
damgasini vurdu. Savagsla sarsilan 1940'li yillarda H. Ziya Ulken'in Adam dergisi,
yerini I. Hakk Baltacioglu'nun Yeni Adam dergisine birakmistir. Yine bu yillarda
Sebahattin Ali ile Aziz Nesin'in Marko Pasa dergisi dikkat cekmektedir.®

Paradoksal olarak halkciligi dnplana gikarmasina ragmen, sagci aydinlarin
ortaya cikisi periferik kokenlerin vurgulanmasiyla daha yakindan ilgilidir. 1950'li
yillardan itibaren sehre goclerin artmasi, egitim imkanlarinin daha genis tabana
yayllmaya baslamasi, kilttr hizmetlerindeki yayginligin artmasi vs. elitist aydinin
yaninda bir anlamda gevre aydinini ortaya cikarmistir. Bu gergevede halka yakin
duran sagcl aydin da, aslinda merkez ile cevre arasinda gidip gelen fakat son ggirp ;17
tahlilde 1950’lerden sonra gittikce siyasetteki sagin agirligina paralel olarak daya- 171
nagl iktidar olan bir kategoriyi temsil etmektedir. Tabii bu yillarda sicak Rus teh-
didinin ardindan Turkiye'nin NATO'ya tyeligi, Amerika'ya yakinlasma gibi etken-
ler de sag politikalarin ve geleneksel aydinlarin gériintr olmasinda etkili olmustur.

[950'li yillardan itibaren Turkiye'de gelisen siyasal, toplumsal olaylar ve
“yerlilik” unsuru tum aydinlari etkilemistir. Hangi dustinsel yénsemeye sahip olur-

% Husrev Hatemi, Aydin, Toplum ve Tarih, ist, Dergah Yay., 1998, s. 30-31.
%0 Yalgin Kucuk, “Cumhuriyet Déneminde Aydinlar ve Dergileri”, Cumhuriyet Dénemi Tiirkiye Ansiklo-
pedisi, c.|, s. 143.
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sa olsun, Turk aydinlaninin dinyasini 1950’lerde yeniden bu kdlttrel kok arayisi
kaplamis, sonunda kalttrde yerlilik taraftarligi Turk saginda oldugu kadar Turk
solunda da egemen olan en giiglt klttirel akim olarak ortaya cikmistir.’'

Bu cercevede aydinlarin siyasete endeksli olmalar kaginilmaz olarak taraf
olmalarina neden oldu. 197Q'lerden sonraki dénemin analizinde bu 6nemli bir
olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebepten ¢zellikle 70'li yillarda aydinlar,
ideolojik yodnelimleri ve bu noktadaki eylemleri ile karakterize olunabilir. Daha
sonraki yillarda gerceklesen disa dolayimsiz agiim politikalari, devlet-disi medya
olusumlari aydinlarin toplumla direk temas noktalarini artirmistir.

Turkiye'de geleneksel aydin kategorisi giktigindan itibaren stattkocu, milli-
yetci ve mukaddesatci olmak gibi unsurlarla, aslinda muhafazakar bir gizginin
mesruiyet zemini igerisinde varligini devam ettirme imkani bulmustur. Bu bakim-
dan geleneksel aydinlar kategorisi ¢zellikle 1960'lardan itibaren Trked, islamcr ve
liberal egilimleri de igine alan bir genislige sahip olmustur. 1970'li yillardan itiba-
ren politika duzeyinde Turkclt ve Islamci egilimlerin, yonelis dizeyinde islamci
egilimin sagciliktan ayrismasiyla birlikte, geleneksel aydinlar kategorisi Turkgl ve
gunubirlik liberal egilimlere sahip insanlarin olusturdugu bir kategori olmustur.
Ozellikle 80 ve 90'li yillar bu ayrismanin net olarak gériinmesine imkan vermek-
tedirler.

1980'li yillardan itibaren modernist aydinlarin ¢zellikle din konusunda de-
gismeyen geleneksel refleksler vermesi, ¢zellikle sagci politikalarin da yardimiyla
dinin her alanda gérintr olmasi, bir yandan modernist aydinlarin dine ilgilerini
diger yandan Islamci aydinlarin toplum nezdindeki goruntritklerinin artmasini
sonuclamistir. Ozellikle 90’11 yillar Islamcr aydinlarin da yogun olarak katildiklari din
merkezli tartismalarla karakterize olunabilir.

1980'li yillar, bu farkli kategorideki aydinlarin ideolojik farklilik agisindan
meselelere bakista, aralarindaki mesafenin gittikge azaldig yillardir. Bu, bir yandan
dunyanin tek kutuplu hale gelmesi, Fukuyama'nin “Tarihin Sonu™ tezi gibi din-
yada hakim degerin ve bakis acisinin yeknesakligi ile iliskiliyken, diger yandan
Turkiye'de eskiden beri en azindan teori dizeyinde esas farkliligl olusturan sol
goruslt aydinlarin liberal dustincelere yaklasmalan sebebiyledir. Nitekim adlan-
dirma duzeyinde sosyalistlikten sosyal demokrasiye gegis ve din ¢zelinde ilk dnce
“Incil okuyan Tony Blair” i daha sonra Seyh Edebali'yi referans alan sol anlayisin,
sol egilimli aydinlarin daha liberallestiklerine dair emareler sayabiliriz. Farkli kate-
gorilerde bulunan aydinlar arasindaki mesafenin azalmasi, varligini siyast ve ideo-
lojik egilimlerle besleyen Turk aydininin 80'li villar, dusiince Uretimi agisindan
zaafiyetini de ortaya cikarmistir. Bu baglamda daha 6nce kolektif ¢zellikleri cerce-

¢! Serif Mardin, “Turkiye'de Genglik ve Siddet”, Tiirk Modernlesmesi, s. 277.
62 Fukuyama, yer yer farkliliklar gériilse bile dinyada liberal demokratik degerlerin hakim oldugunu

one strmektedir. Daha genis bilgi icin bkz. Francis Fukuyama, Tarihin Sonu mu?, Cev. Yusuf Kaplan,
2. baski, Ankara, Vadi Yay., 1999.
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vesinde ideolojisini dogrulamakla kendini gortintr kilan Tark aydininin, 80 sonra-
sinda 6zneligi tartisma konusu olacaktir.

Batililasma gibi bir hedefi, Bat'daki anlamda bir sinif temeline oturmayan
aydinlarin sivil alanlarin disinda sahiplenisi, bir yandan onlari totaliter-Usttenci bir
yaklasima iterken, diger yandan bir takim ideolojilerle kuwvetli baglar kurmasina
yol agmistir. Yenilmislik psikolojisiyle Bati ile kendi dustinsel paradigmalarina ileri-
geri antagonizmasi ile yaklasan aydinlar, son tahlilde kendi kiltirine yabancilas-
makta ve hedefledigi paradigmalarin dnclllerine yabanci kalan halk katinda mes-
ruiyet kazanabilmek igin maniptlasyonlarin besledigi ideolojilere siginmaktadir.
Ideclojiler ise varolanlarla ilgilenmek yerine, kendi dustinsel butunltgu icerisinde
bir Utopya gizmektedir. Halbuki, toplumun sorunlari, hicbir yerde entelektiel
seviyede vazedilmis soyut problemler olarak ortaya gikmadigindan halk, bu so-
runlari ihtiyaglarinin tatmini olarak gérmektedir.”®

SUphesiz aydin Osmanli'dan bu yana burokrasi ile icice bir iliskiler aginda
belirgin olmustur. Batili entelekttielden farkli olarak Turkiye'de aydin, burokratlik
ve aydinlik ozelliklerini ayristirmay! basaramamis ve aydin niteligi burokratliginin
golgesinde kalmistir. Devletten bagimsiz is alanlarinda farkli mesleki konumlarda
bulunan aydinlarin bile bu btrokrat zihn? yapiyr asamamalari dikkat gekicidir.

Bu da sadece Bati degerlerini aktarici konumuna strtiklemekte ve bu da
her seferinde aydinin halk nezdindeki mesruiyetini yeniden tartismaya agmakta-
dir. Aydin-halk kopuklugunu bir bagka agidan Arslan, “klasik gelenekle pozitivist
ideoloji arasindaki kopukluk”®* seklinde okumaktadir ki, bu da temelde bir deger-
ler veya referanslar gatismasini dillendirmektedir. Gergekten Turk entelekttelle-
rini etkileyen ana akimin pozitivizm oldugunu gértiyoruz. Bunun en bariz yansi-
masl hangi tarz-1 siyasetle hareket ederse etsin, terakki gibi kavramlarin bu tarz-i
siyasetlerin ortak noktasi olmasidir.”®

Bu bakimdan “Turk Intelijansiyasi Bat'daki 6rneginin aksine kendi toplu-
munun tarihi, kilttrel gegmisinden kaynaklanan teorik, metodolojik, epistemolo-
jik ve terminolojik ozellikleriyle farklilasmis gdrinmektedir. Cok ilgingtir, kendi
toplumundan koklt bir destek bulamayan ilk Osmanli entelektiellerinin iki tabii
destekgisi vardir: Azinliklar ve Batili siyasal glcler.”®® Cunku “Turk aydinlarinin suirp /17
kuttury, Bati'dan kaynaklanan yapi taslarindan olusmustur. Bu kultir Batt mode- 173
linde plastik sanat yapitlarina, gtinltk yagsami tanimlayan tarzda bir romanin gelis-
mesine, ¢ok sesli muzige, Darwin'in evrim bilgisine ve Turk halk biliminin
mistifikasyonunu yaratmaya yénelik bir caba icermektedir.”®” Bu cercevede Turk
aydini, ya Bati ile temasi 6ncesi kiltirine dénmek gibi ‘gerici’, ya da modern bir

¢ Serif Mardin, Din ve Ideoloji, 7. baski, iletisim Yay., 1997, s. 169.

¢ Husamettin Arslan, age., s. XV.

¢ Attila Ilhan, “Aydinlann Affedilmez Kopuklugu”, Tirk Aydini ve Kimlik Sorunu, s. 380.

% Ahmet Davutoglu, agm. s. |7.

¢7 Serif Mardin, “2000'e Dogru Kultur ve Din", Tiirkiye'de Din ve Siyaset, ist., iletisim Yay., 1991, s. 215.
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ideolojiyi benimsemek gibi ‘ilerici’ olmak arasinda bir tercihe zorlanmistir.®® Aydi-
nin halkla olan bu mesafesi ayni zamanda en muhafazakarindan en avangarde’ina
kadar aydinlar “mistiklik” gibi bir ortak payda altinda toplamamiza®” sebep olmak-
tadir. Cunkd Bati'dan iktibas ettigi projelerini referanslar olmaksizin Turkiye'de
uygulamaya galisan aydinlar, adeta bir mucizenin gerceklesmesini istemektedirler.

Turkiye'de aydini belirleyen &gelerden birisi de praksisdir. Fikir ise daha
cok praksisi mesrulastirma amacina matuf aragsal bir fenomen olarak gériinmek-
tedir. Bu baglamda, Turkiye'de aydin soyut alandaki Uretimi kiigimsemekte, hatta
hafiflik olarak gormektedir ki, onun icin asil olan eylem olarak gérinmektedir.
Eylem ise, daha 6nceden ve baskalar tarafindan yogrularak doktrin haline geti-
rilmis felseff bir cabanin hayata gegirilme kavgasidir.”’

Turkiye'de aydin Batr'dakinden farkli olarak bireysellesememistir. Kendi
projelerini, dustincelerini ifade etmek yerine, uyumlu kilma gabasi igine girmistir.
Bu cercevede aydinlarimiz tepkilerini, davranislarini benimsedikleri siradan yurt-
taslar gibi vermektedirler. Tek basina olmaktan cok kalabaliga karisarak, birey gibi

davranmak yerine cemaatin icinden biri gibi saklanarak."”"

Turkiye'de aydini belirleyen unsurlardan birisi de Bati'ya bakisi veya Batili-
lasmasidir. Oncelikle bir ihtiyactan kaynaklanan Bat ile temas, gittikce aydinlar igin
tim iktibaslarin yapildigi bir hazineye dénusmustir. Turkiye'de aydin, Batililagir-
ken ne Bati dUstincesini ve batili kavramlar tam anlamiyla taniyabilmis, ne de
kendisinin bu strecte nerede durdugunu anlayabilmistir. Sadece Batili kavramlari
veri kabul ederek almig ve bunlarin mesruiyetini kendi asli referanslarindan bula-
rak saglamaya calismistir. Bu kavramlarin nasil bir toplumsalliga denk geldigini ve
bittin mantiki sonuglarini dustinmemistir. Bu bakimdan “bilhassa aydinlarimiz igin
Bati denilince cogunlukla muhayyilede canlanan, girdapsiz, engebesiz, tezatsiz tek
boyutlu bir kartpostal Avrupasidir.””? Aydinlarimiz glic destekli bir Avrupalilasma
streci icinde olmuslardir. Bu konuda kendilerinin tercihleri pek tezahir etme-
mektedir. Aydinlar Avrupalilasma konusunda “gazeteci UslGbuna benzer sekilde
olayin daha cok operasyonel sonuclaryla ilgili gérinmektedirler.”” Bu cercevede
aydinlanimiz, ifadeyi agdalastirmak, herkesin anlayamayacagl kelimelere bagvur-
mak, basi sikistikca yenilerini icat etmek, ecnebi lisanlardan bol bol kelime kul-
lanmak’ suretiyle bu zaafiyetini asmaya calismistir.

¢ Kadir Canatan, Bir Degisim Stireci Olarak Modemlesme, Ist., insan Yay., 1985, s. 54-55.

% Ahmet Turan Alkan, Ates Tecriibeleri, 3. bask, Ist, Otuken Yay., 1997, s. 293.

70 M, Ali Kiligbay, “Ttrk Aydininin Dtnyasini Anlamak”, Tark Aydini ve Kimlik Sorunu, s. 178-179.
/! Ertugrul Gunay, “Aydinlar, Devlet ve Demokrasi”, Tiirk Aydini ve Kimlik Sorunu, s. 511.

72 M, Fatih And, “Frenk-i Bed Renk'in Avrupasi ve Osmanli”, [zlenim, S. 30, 1996, s. 70.

7> Omer Celik, “insanin Modern Kimligi”, s. 17.

’* Mumtaz'er Turkéne, “Kiligbay'in Tanzimat'indan Aydin Sosyolojisine”, Turkiye Gunligd, S. 13, Ank,,
1990, s. 128.
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Sonug:

Goruldugu tzere Batr'da aydin, kendi tarihi ve sosyolojik sartlart icerisinde
dogal bir siirecin ortaya cikardig, dnemli riskleri tGstlenmis bir portredir. Bu bag-
lamda aydinin, Aydinlanma slrecinin bir sonucu olarak gérilmesi gerekir. Bati'da
yasanan tarihi slreg icerisinde meydana gelen bir takim gelisme ve faktorler,
aydinlarin ortaya gikisinda etkin bazi sebepleri olusturmaktadir. Bu gercevede eski
feodal duzenin giderek yerini daha rasyonel, sekdler bir yapilanmaya birakmasi
zikredilebilir. Bu, ¢ncelikle bir zihniyet dontstimint isaretlemektedir. Aydinlanma
oncesi donemde yogun bir sekilde kendisini hissettiren kilise hakimiyeti, giderek
nufuzunu yitirecek, bunun bir sonucu olarak bilgi tekeli rahiplerin elinden gikacak
ve bdylece “aydin” gorunlr olacaktir. Dolayisiyla aydinlarin énctilugiinde sekiler
ve rasyonel igerikli bir bilgi ve giderek dinya insa edilecektir. Bu, agik¢a kaynagin
kendisinde bulan, askina bagvurmayan hiimanist bir tavirdir. Bu baglamda Bati'da
aydin konusu ele alinirken, din fenomeni daha ok olumsuz imalariyla zorunlu
ugrak noktalarindan biri olmustur. Nitekim kilise, eski bilgi sistemi ve referansini
donusturen iliskiler, aydinin sosyolojik portresinde tartisiimasi gereken dnemli
konulardir.

Osmanli'dan baglayan tarihsel stireg igerisinde ulemanin toplumsal konu-
mu ve onderliginin giderek zayiflamasiyla, bu rollerin Batilasmanin getirileriyle
birlikte farkli bir bicimde “aydin"da gérunitr olmasini sonuglamistir. Turkiye'de
aydinin gel-git yasadigl en énemli nokta medeniyet ve paradigma farkliligina dayali
olarak, aydinin tanim ve rollerindeki igerik farkliligidir. Bu baglamda Batililasma,
Turkiye'de aydinin iceriginin belirlenmesinde en dnemli faktdr olmustur. Bilhassa
once Osmanli'da gortnlr olan otorite merkezli Batililasma, zaten bireysellige
oldukga yabanci duran Turkiye aydinini beliflemistir ki, aydinin portresinde en
onemli sorunsali dinle iliskisi olusturmaktadir. SUphesiz bunda aydin kavraminin
icinden ciktigl cografya ve icerigi oldukga onemli bir yer teskil etmektedir. Bu
durum, Batr'da ve Turkiye'de aydinin ortak noktasi olarak gérulebilir. Ancak Os-
manli'da devleti kurtarma gibi konjonkttrel zorunluluk ve bunun getirdigi Batili-
lasma, Batr'dan farkli olarak Turkiye'de aydinin hem tanim ve igeriminde hem de
fonksiyonlarinda belirleyici olmustur. Turkiye'de ulemanin biraktigi alana ikame ¢y, 45
olunan aydin kavrami, bir oryantasyon sorununun agik tezahtrt olarak ortaya 175
¢lkmaktadir. Bu baglamda kavramin icinden ciktigi cografyanin icerimleri, Turkiye
ozelinde tartismall alana tekabll etmektedir. Zira aydinin tasidigi temel karakte-
ristiklerin farkli bir medeniyet diline tercimesi sorunu hala yasanmaya devam
etmektedir. Bu, hem aydinin Turkiye'deki sertiveni, hem de aydinla ilgili problem-
ler Uzerinden takip edilebilir. Bilhassa aydinin Bati'da dinle iliskisi ve bu iliskinin
aldigr form, Turkiye'de aydinin dinf-sosyolojik portresinde cok dnemli belirleyici
bir rol oynamistir
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RELIGIOUS-SOCIOLOGICAL PORTRAIT OF INTELLECTUAL
IN THE WEST AND TURKEY
Dr. Mustafa TEKIN*

Intellectual is a concept that appeared in West. There are many
discussions on it. In this context, intellectual is a problem concept. This concept
has historical and sociological dimensions. It is possible to say that church is
compenent with determined the intellectual in West. Seperately also the
historical process at intellectual's constitution (formation) in West is extremely
related to social change. However in Turkey the intellectual has arised
(appeared) as a result of process of westernization. This also is dimension of
social portrait of intellectual in Turkey. The concept of intellectual is a problem
of orientation. Specially relation between religion and intellectual in the West is
important in portrait of intellectual in Turkey.
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Girig
1908'de Il. Mesrutiyet'in

ilan edilmesiyle baslayan dénem, o . L. .
zamana kadar hicbir dénemde Onemli Bir Kaynag:

gorilmeyen genis kapsamli  bir ISLAM MECMUASI
tartisma ortaminin da olusmasina

zemin olusturmustur. Bu dénem, (1914-1918)
Osmanli Devleti'nin  siyasi ve
sosyal butinltgtnin
korunabilmesi icin yogun bir “imal-
i fikr" icine girildigi; ortaya atilan
dustncelerin  yayin  organlarinda
buytk olgde dile getirilebildigi; renkli ve hareketli tartismalarin yasandigi bir
dénem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Niyazi Berkes'in ifadesiyle; “1700lerde
baslamis olan cagdaslasma bunaliminin ¢éztimlenecek bitln sorunlar sanki bu
1908 ile 1918 arasindaki on yilin icine sikistinlmistir.”

Il. Mesrutiyet Donemi
Din Sosyolojisinin

Mustafa BAKIRCI

S. U. Din Sosyolojisi Doktora Ogrencisi

Kisaca; “Neden geri kaldik ve nasil kurtulabiliriz?” sorularina verilen farkli
cevaplarin tartisildigi ve bu tartismalarin; Islamcilik, Turkctltk ve Baticilik gibi
farkll fikir akimlari igerisinde makes buldugu bir donem olmustur Il. Mesrutiyet.
Bu akimlarin kendilerini ifade etme imkani bulduklari en dnemli platformlar ise

hig stiphesiz donemin; Isldm Mecmuasi, Tirk Yurdu, Sirdt- Mistakim- Sebiliirresdd,

Ictihdd gibi dergileridir. Bu makalenin konusunu teskil eden dergi ise; Halim Sa-
bit'in® idaresinde on bes gtinltk olarak 30 Kanlnusant 1329 - 30 Tesrinievvel
1334 (12 Subat 1914 — 30 Ekim 1918) tarihleri arasinda, altmis Ug sayi olarak
yayinlanmis olan ve dénemin en dnemli din sosyolojisi kaynaklarindan birisi du-
rumunda olan Isldm Mecmuasi'dir®

" Berkes, Niyazi, Tirkiye'de Cagdaslasma, istanbul, 1973, s. 377.

2 Halim Sabit Sibay'in hayati ve dustinceleriyle ilgili olarak bkz. Birinci, Ali, “Halim Sabit Sibay”, Tarihin
Golgesinde, istanbul, 2001, s. 50-72; Uyanik, Necmi, “Sarkli Bir Turkct Olarak Halim Sabit (Sibay)
ve Turk Milliyetciligindeki Yeri (1883-1946)", Tirkiyat Arastirmalan Dergisi, nr. 5, Konya, 1999, s. 89-
I

[sldm Mecmuasi tzerine yapilmis calismalar: Erdogan, Adil, [sldm Mecmuasinin Sistematik Indeksi,
Basilmamis Lisans Tezi, IUEF, istanbul, 1982; Cavdar, R. Taba, Isidm Mecmuas’nin Tirk Dénemsel
Yayini Icinde Yeri ve Onemi, Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, [UBYYO, Istanbul, 1988; Guiler, Ruhi,
Isldm Mecmuasi (1914-1918) ve lcerigi, Basimanis Yiiksek Lisans Tezi, IUSBF, istanbul, 1995; Bakir-
a, Mustafa, lkinci Mesrutiyet Dénemi Isldm Mecmuasinda Din Sosyolojisi Konulanyla ligili Tarusmalar,
Basilmamis Yiksek Lisans Tezi, MUSBE, Istanbul, 2001; Arai, Masami, “islim Mecmuasi”, Jén Tirk
Dénemi Tiirk Milliyetiligi, Ceviren: Tansel Demirel, istanbul, 1994, s. 127-143 (Arai, ayrica bu kitabin
sonuna, derginin her sayisinda yer alan makalelerle ilgili bir tablo eklemistir. s. 190-204). Akpolat-
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Dergide, cikartimasinda kendisinin dogrudan etkisi/talebi olan ve dergide
ele alinan tartisma konularinda da belirleyici rol oynayan Ziya Gokalp (1875-
1924)* basta olmak Uzere, Halim Sabit (Sibay) (1884-1946), Ahmed Agayef
(Agaoglu) (1869-1939), Seyhulislam Musa Kazim (1858-1920)°, M. Semseddin
(Gunaltay)® (1883-1961), Mehmet izzet (1891-1930)", M. Serafeddin
(Yaltkaya)(1879-1947)%, Rizaeddin b. Fahreddin (1859-1936)” gibi dénemin tnld
ilim ve fikir adamlarinin yazilari bulunmaktadir.

—

Davud, Yildiz, “ll. Mesrutiyet Dénemi Sosyolojisinin Kaynaklari II: Islam Mecmuas!”, Tiirkiye Gunligd,
Sayr: 45, Mart-Nisan 1997, s. 204-218; Cavdar, Tuba, “Islam Mecmuasi”, DIA, Cilt: 23, Istanbul,
2001, s. 53, 54.

Il. Mesrutiyet doneminde, fikri-siyast bir cok konuda yazilar kalem alan Ziya Gokalp, Turkiye Cum-

EN

huriyeti'nin kurulusuna ve oturdugu siyasi-felsefl zemine ait yol gostericiligiyle de kendinden cokga
s6z ettiren bir fikir adami olmustur. Bu ytizdendir ki, hayati ve distince dunyasiyla ilgili bir ok ca-
lisma yapilmistir. Biz burada ancak birkag calismanin ismini vererek iktifa edecegiz. Daha genis bilgi
icin bu calismalarda zikredilen kaynaklara bakilabilir. Heyd, Uriel, Ziya Gokalp, Tirk Milliyetciliginin
Temelleri, Ter: Cemil Meric, istanbul, 1980; Erisirgil, Mehmet Emin Erisirgil, Bir Fikir Adaminin Roman
Ziya Gokalp, Istanbul, 1984; Ziya Gokalp Sempozyumu (23. 3. 1986), Diyarbakir, 1989; Korkmaz,
Alaaddin, Ziya Gokalp-Aksiyonu, Mesrutiyet ve Cumhuriyet Uzerindeki Tesirleri- Istanbul, 1994;
Turkdogan, Orhan, Ziya Gokalp Sosyolojisinin Temel llkeleri, istanbul, 1998; Parla, Taha; yay. haz.
Sabir Yucesoy, Fusun Ustel, Ziya Gokalp, Kemalizm ve Tirkiye'de Korporatizm, istanbul, 2001; Ya-
vuz, Kerim, “Ziya Gokalp'in Dint Tutumu ve Din Anlayisi”, EAUIFD, S: 2, Erzurum, 1977, s. 211;
Abdiulkadiroglu, Nuran, “Ziya Gokalp'te Islamiyet Telakkisi", Tirk Kiltird Arastirmalan, C: 23, S: 1-2,
Ankara, 1985, s. 93-126; Gunay, Unver, “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi’, EUSBED, S: 3, Kayser,
1989, s. 223-237; Korlaelgi, Murtaza, “Ziya Gokalp'deki Pozitivist Etki”, EUIFD, S: 8, Kayseri, 1992, s.
59; Keskin, Mustafa, “Ziya Gokalp'in Ug Teklifinin (Ttrklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak) Tarkiye
Cumhuriyetinde Uygulanmasi”, EUSBED, S: 5, Kayseri, 1994, s. 69-75.

Musa Kézm Efendi, dort defa geldigi mesihat makaminda toplam 5 yil | ay 4 gtin seyhulislamlik

[

yapmistir. Hayati, dinf, siyast ve felsefi gérusleri igin bkz. Kiilliydt+ Seyhlisldm Musa Kdzim: Din,
lctimdi Makaleler, Istanbul, 1338 (Bu eser Ferhat Koca tarafindan, Kiilliydt: Dinf ve Ictimd? Makaleler,
Ankara, 2002, sadelestirilmistir); Koca, Ferhat, Seyhiilisldm Musa Kdzim Efendi'nin Hayati ve Fetvalan,
istanbul, 2002; Tansug, Feryal, “Il. Mesrutiyet Doneminde Islamailik ve Seyhtilislam Musa Kazim
Efendi”, Dogu Bati, Mayis-Haziran-Temmuz, 1998, Say:: 3, s. 120-132.
¢ M. Semseddin Ginaltay hem akademisyen hem de siyasetci kimligiyle hakkinda gokca s6z edilen bir
kisi olmustur. Guinaltay, 16 Ocak 1949 tarihinde tek parti doneminin son hikiimetini kurmus ve on
dort ay stireyle basbakanlik yapmistir. Bkz. Altun, Fahrettin, “M. Semseddin Gunaltay”, Modemn Tirki-
ye'de Siyast Diistince-Isldmailik, istanbul, 2004, Cilt: 6, s. 160-173.
Hayati ve dustinceleriyle ilgili olarak bkz. Degirmencioglu, Mehmet Coskun, Mehmet [zzet (1891-
1930): Hayati, Eserleri, Sosyal Felsefesi, Ankara, 1987; Mehmet Izzet (1891-1930) ve Ulusalc Sosyal
Felsefesi, Ankara, 2002; Ttrkdogan, Orhan, “Mehmet izzet'in Sosyolojik Fikirleri”, Atattirk Universitesi
Yilig (1962), Erzurum, 1963, s. 153-170; Degirmencioglu, Coskun, “Kriz ve Gegis Déneminde Turk
Dustincesinde Iki Cigir: Ziya Gokalp-Mehmet Izzet”, Tirk Yurdu, C: |1, S: 44 (390), Ankara, 1991, s.
66-70, “Mehmet Izzet", Modem Tiirkiye'de Siyast Diistince-Milliyetcilik, Istanbul, 2002, Cilt: 4, s. 124-
139.
Muderrislik ve Darulfintn llahiyat Fakiltesinde Kelam dersleri okutmus olan Yaltkaya, ilk Diyanet
isleri Reisi Rifat Bérekei'nin vefati Gzerine bu makama getirilmis ve vefatina kadar bu gérevde kal-
mistir. Bkz. Kazanaigil, Aykut, “Mehmet Serafeddin Yaltkaya (1879-1947), Hayati ve Eserleri”, llim ve
Sanat, S: 26, Ankara, 1989, s. 52-62.
Rizaeddin b. Fahreddin'in hayati ve dustnceleriyle ilgili olarak bkz. Turkoglu, Ismail, Rusya Tarkleri
Arasindaki Yenilesme Hareketinin Onctilerinden Rizaeddin Fahreddin: (1858-1936), istanbul, 2000;
Ozalp, Omer Hakan, Rizaeddin bin Fahreddin: Kazan'la Istanbul Arasinda Bir Alim, Istanbul, 2001

~
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Derginin her sayisinda Kur'an-1 Kerfm'den ayetler ve bunlarin tercime ve
tefsirleri yer almaktadir. Dergide yer alan diger konu bagliklarindan bazilari sun-
lardir: “Fikih”, “Ictimaiyat”, “Islam ictimaiyati”, “Kelam”, “Ahlak’, “Tasawuf’, “Hut-
be", “Din Felsefesi”, “Tarih”, “islam intibahi”, “islam Kadini", “Iktisat”, “islAm Hava-
disi". Isldm Mecmuas’nda yer alan makalelerin genelinde “&rf", “hurafe”, “islahat”,
“teceddut”, “terakki”, “ictihad”, “ictimad”, “usll-i fikih” gibi kavramlar anahtar rol
oynamaktadir.

Derginin siar, “Dinli bir hayat, hayatli bir din” ifadesiyle derginin her sayi-
sinda yer almakta ve derginin yayinlanis amaci igin su ifadelere yer veriimektedir:

“Isldm Mecmuasi, blytk Allah'in yardimina dayanarak kalplerdeki fitrf din
ve iman hissinin inkisafiyla nesv 0 nema bulmasina, din ve milliyet fikirlerine canli,
minewver bir cereyan verip Muslumanlik dlemi igin mesut bir hayat hazirlamaya
calisacaktir.”

Masami Arai, derginin siarinin “Dinli bir hayat, hayatli bir din” olarak orta-
ya koyulmasindan hareketle derginin amacinin laiklesme degil, islam’in yeniden
canlandiriimasi oldugunu; milliyetgilerin Islam’a iliskin tutumlarini Tark Yurdu'nda'
yeterince agikliga kavusturamadiklarini ve dolayisiyla Islam'da reform icin yeni bir
dergi cikarma ihtiyac hissettiklerini ifade eder.'" ittihat ve Terakkinin malt deste-
giyle cikartidizi ifade edilen Isldm Mecmuasi, daha cok modernist-islamci ve
Turkcu-Islamer seklinde nitelendirilmistir.'?

ictimat UsQl-i Fikih

Unlt Fransiz ictimaiyatcisi E. Durkheim tarafindan temsil edilen sosyoloji
ekolintn bir mensubu olan ve kendisini Durkheim’in manevi &grencisi sayan
Gokalp, 1909 tarihinden sonra Turkiye'de sosyoloji alaninda buytk bir faaliyete
girmistir.” Bernard Lewis, bu dénem Osmanli ilim ve fikir adamlarinin hemen
hepsinin ilham kaynaginin Fransa oldugunu ve Turk mutefekkirlerin Fransiz sosyo-
loji ekoliine neredeyse “vahiy” diizeyinde bir ilgi gsterdiklerini belirtir."*

1° Milliyetci bir izgi takip eden Tirk Yurdu dergisi, kendisiyle yoldas oldugunu belirttigi Isldm Mecmua-
s'nin gikisin aynntili olarak duyurmus ve dergiye destek vermistir. TY, S.10, 23 KanGnusan? 1329,
(arka kapak).

" Arai, age, s. 127, 128.

12 Birinci, Ali-Cavdar, Tuba, “Halim Sabit Sibay", DIA, C. 15, s. 337; Ulken, Hilmi Ziya, Tiirkiye'de
Cagdas Dustince Tarihi, Istanbul, 1998, s. 202.

31l Mesrutiyet déneminde sosyolojiye duyulan ilgi ve egilimlerle ilgili olarak bkz. Toprak, Zafer,
“Osmanl’'da Toplumbilimin Dogusu”, Modemn Tirkiye'de Siyast Distince-Tanzimat ve Mesrutiyet'in
Birikimi, Istanbul, 2001, Cilt: 1, 5. 310-327.

'* Lewis, Bernard, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, Ankara, 1996, s. 230, 231.
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Fikih ve Keldm basta olmak Uzere dinf ilimlerin, geleneksel anlayis ve kalip-
larin disinda, modern bir gercevede yorumlanarak yeni bir din anlayisi olusturul-
maya calisimasinin temel nedenlerinden birinin; dine, modernlesme slrecine
katiimamizi kolaylastiracak bir cergeve kazandirmak ve ayrica dinin, modernlesme
karsisindaki direncini kirmak niyetine matuf oldugu anlasiimaktadir. Sosyolojinin
bilgi duinyasindan yararlanilarak, sosyolojiyle yorumlanan bir Isldm anlayisi olugtu-
rulmaya calisiimasinin da bu amagla gok yakindan bir irtibati vardir."

Ziya Gokalp'in 1914 yilinda Isldm Mecmuas'nda negrettigi “Fikih ve
ctimaiyat” basligini taglyan bir makalesi ve ardindan yayinladigi bir dizi makale
dénemin bir ¢ok ilim ve fikir adamini harekete gecirmistir. Il. Mesrutiyet done-
minde gerek hukuk alaninda, gerekse diger alanlarda yapilan bir ¢ok tartismanin
onde gelen isimlerinden birisi olan Ziya Gokalp'in Isldm Mecmuas’'nda baslattig,
“Ictimat Usal-i Fikih” tartismasinin, Osmanli toplumunun kurtulusu icin ayni yillar-
da ortaya koydugu; “Turklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” teziyle yakindan
irtibatll oldugu aciktir. Ancak genel anlamda, Gokalp'in “ictimal UsGl-i Fikih’a
yonelik ortaya attigi ve temelde fikihla sosyolojinin, daha genel anlamda islam
dustincesiyle Bati dustncesinin sentezine dayanan distncelerini, Osmanli toplum
hayatinin tanzim ve terakkisi igin éngérdigl bir ¢ozUm yolu olarak degerlendir-
mek gerekir. Bu dustnce isldm Mecmuas’'nda Gokalp'le beraber Halim Sabit ve
Mustafa Seref'® gibi isimlerin de destegini almistir.'’

“lctimal Usal-i Fikih” meselesi sadece Isldm Mecmuasi’nda tartisimamis;
bunun yaninda, Izmirli Ismail Hakki, Sebfliirresdd, C. XII, S. 292 (1330)-298
(1330)'da “Fikih ve Feteva” basligl altinda, talebe-i ulimdan Irakli A. K. imzali bir
sahsin sordugu on iki suali cevaplandirmak Uzere yedi makale kaleme almistir.'®
Bu suallerin hepsi, asag yukari ictimal usl-i fikih tartismalariyla ilgilidir. On ikinci
sual, “ictimat Usal-i Fikha Thtiyag Var midir?” seklindedir. izmirli bu soruyu yirmi
madde halinde ele alip cevaplandirmistir.'”

5 Yildirim, Ergtin, Degisen Din Anlayisinin Sosyolojisi, Istanbul, 1999, s. 112, 113; Ttrk modernlesme-
sinde dinin sosyolojinin bilgi dinyasindan istifade edilerek yorumlanmasi gabasiyla ilgili olarak bkz.
Mert, Nuray, Ldiklik Tarusmasina Kavramsal Bir Baks, Istanbul, 1994, s. 89-107; “Laik Cumhuriyetin
Resmi Bilimi: Sosyoloji”, Dergdh, C. 3, sayr: 35, Ocak 1993,s. 17, 18.

¢ Konya mebusu ve Dartifuntin Hukuk Subesi Idare ve Amme Hukuku muallimi olan Mustafa Seref,
konuyla ilgili olarak su makaleyi kaleme almistir: “ictimat Us(l-i Fikih Nasil Tesis Eder?”, IM, C. 1, S. 6,
27 Cemaziyulevvel 1332/ 10 Nisan 1330, s. 162-166.

"7 Son dénem Osmanli aydininin fikih ve sosyal bilimler arasinda kurmaya calistigi baglanti ve “ictima?
usCl-i fikih"la ilgili olarak bkz. Senttrk, Recep, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Os-
manli Aydini”, lslém Arastirmalan Dergisi, S: 4, 2000, s. 133-171.

'8 Bkz. Izmirli Ismail Hakki, “Fikih ve Feteva”, SR, X, S. 292, 3 Nisan 1330 ;*Orfin Nazar-1 Ser?deki
Mevkii”, SR, XII, S. 293; “Amel-i Ehl-i Medine”, SR, XII, S. 294, 17 Nisan 1330; “icma, Kiyas ve
istihsanin Esaslart”, SR, XII, S. 295, 24 Nisan 1330; “Fikh-1 Zahiri", SR, XII, S. 296, | Mayis 1330;
“ictihnadin Bais-i Tevelladu”, SR, XII, S. 297; * Ictimai Ustl-i Fikha ihtiyag Var mi?”, SR, S. 298,

% Genis bilgi icin bkz. Sener, Abdilkadir, “ictimat Usdl-i Fikh Tartismalan”, AULF. [sidmf llimler Enstiti-
sti Dergisi, Ankara, 1982, C. 5, 5. 231-247.



Gokalp, “Ictimat Ustl-i Fikih” adli makalesinde fikih ve sosyoloji arasinda
baglanti kurmaya ve bu iki ilim arasinda bir sentez olusturmaya galisir. Fikhin
kaynaklarinin nass ve orf oldugunun altini gizen Gokalp, ¢rfe ve orflerin fikha ne
yonde etkide bulunduguyla ilgili igtimaf bir usdlin bugline kadar neden tedvin
edilmediginin cevabini arar.”

Ancak Gokalp, sosyolojinin yakin zamanlarda muspet bir ilim olarak te-
sekkul etmeye basladigindan, bu incelemelerin yapilmasinin ve bdyle bir ilmin
ortaya konmasinin gegmis dénem igin miumkin olmadigini ifade eder ve olus-
turmayr distindtigu bu ilim dalinin ne sadece fakihler, ne de sadece sosyologlar
tarafindan basarilabilmesinin mumkin olmadiginin; ancak iki sinifin yardimlasmasi
sonucu tesis edilebileceginin altini cizer?'

Gokalp Isldm Mecmuasi'nda actigi “ictimat UsCl-i Fikih” tartismasinda yalniz
kalmaz. Derginin besinci sayisinda, derginin midurt Halim Sabit, Gokalp'in goris-
lerini destekleyen bir yazi kaleme alir ve bu yazisinda 6rfun; “Muslimanlarin hayat
ve maisetlerinde, ahlak ve siretlerinde tecelli eden ictimal vicdandan ibaret oldu-
gunu” ifade ettikten sonra seriatin nassa verdigi ehemmiyet kadar, orfe de o
derece ehemmiyet verdigini belirtir.2

Halim Sabit bir sonraki yazisinda mugtehitlik meselesini ele almakta; muig-
tehitlik ve igtihadin sartlarina yonelik dikkat gekici tanimlamalarda bulunmaktadir:

“Anlagiliyor ki mtgtehitler yalniz ilimlerinin gokluguyla temeyytz etmis
kimseler degildir. Migtehit taninmak igin mensup oldugu ictimai zimrenin butin
orflerini ve millf irfanini kendinde cem etmek lazimdir. Halk, drflerini ve millf irfan
temsil etmeyen kimsenin migtehit olduguna inanmaz...

Demek oluyor ki, muctehit olmak i¢in sadece Steden beri “ig-
tihat sartlar” diye gosterilen seyleri haiz olmak kafi degildir. Efkar-i umumiye alimi
migtehit tanimak i¢in onun ilmi ihatasindan ziyade milli vicdana makes olup
olmadigina bakar. Milli 6rflere makes olup hiktmler istihrag edebilecegine itimat
olunan kimselerin ale'l-itlak mugtehit olduguna inanir.

Goruluyor ki mugtehitlik sirf ilmf bir mahiyeti haiz degildir; milll vicdana
makes olmak da ictihadin sartlarindandir.””

ictimaf ilm-i Kelam
Isldm Mecmuasinda Islamt ilimlerle sosyolojiyi sentez etme cabasi, G-
kalp'in “Ictimal UsQl-i Fikih” baglig altinda yaptigi fikih ve sosyolojiyi sentez etme

2 Gokalp, “ictimai Ustl-i Fikih”, IM, C. 1,'S. 3, 14 Rebiytlewvel 1332/ 27 Subat 1329, s. 84

2! Gokalp, agm. s. 84-86.

22 Halim Sabit, “ictimat Ustl-i Fikih: Gkalp Bey'in Bu Unvan ile Yazdigi Makale Manasebetiyle”, IM, C.
I, S.5, 13 Cemaziytlevvel 1332/ 27 Mart 1330, s. 146.

B Halim Sabit, “icma, Muctehid, ictihad”, IM, C. 2, S. 21, 26 Rebiytlevvel 1333/ 29 Kantnusant 1330,
s.533,534
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gabasiyla sinirli kalmaz. Belki de Gokalp'in ve yazdigi makalelerin kaynaklik ettigi
bir baska sentez denemesi “ictimal IIm-i Kelam” basligl altinda M. $Serafeddin
tarafindan gindeme getirilir. Esasen Bati dinyasinda meydana gelen birtakim
degisiklikler ve ¢zellikle Aydinlanma sonrasi dinf degerlere ve inanglara yonelik
sorgulamalar, son dénem Osmanli ulemasinin da islamf ilimlere yonelik yeni
degerlendirmeler yapmalarina sebep olmus ve bu meyanda ozellikle fikih ve
kelam ilmine y&nelik yeni gorisler ortaya atilmistir.

M. Serafeddin “ictimat iim-i Kelam: Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir” bashg
altinda kaleme aldizi makalesinde IslAm kelam ilmi ile Bati sosyolojisini
(Durkheimci ekolt) terkip ve telif etmeye calisir.”® Makalesinde &nce kelam
ilminin bagimsiz bir ilim olarak ortaya cikisi, gelisimi ve daha sonralan ortaya gikan
cesitli keldam mezhepleri Uzerinde duran Serafeddin, daha sonra onceki mitekel-
limlere ve kelam ilmine yonelik elestiriler yéneltir ve bu ilmin baskalarina olmadi-
g gibi mtekellimlere de bir fayda saglamadigini ifade eder.”

M. Serafeddin, Ictima? lim-i Kelam'la ilgili kaleme aldigi makalesinde, “Bu-
tin kudsiyetlerin ruhu, mevlidi ictimadir” diyecek kadar ileri gider ve bu iddiasina
delil olarak; evlilikten dogan mahremiyet, hac, cemaatle kilinan namaz vb. dinf
birliktelikleri gosterir.?

M. Serafeddin “UlGhiyyetin SCret-i Telakkisi Eskal-i ictimaiyyeye Gore De-
gisir” alt bashgini kullandigi yazisinda ise; cahiliyye, asr-1 saadet ve itikadi ekoller
dénemlerini ele alarak, inanglarin sekillenmesinde toplumun rolinl ve etkisini
izah etmeye calisir. Konunun izahinda cahiliye Araplarinin inang dinyalarini ele
alan yazar; o dénem insanlarinin sahip olduklari ictimai hayatla (kabile ve haram
aylarda da bir nevi cemiyet hayati), sahip olduklar inang (hem puta tapmalan
hem de tek Tanri inancina sahip olmalari) arasinda baglanti kurar.”

Dint Islah Dustincesi

[sldm Mecmuasi'nda dinf islah dustncesiyle ilgili kaleme alinan yazilara ve
goruslere gegmeden dnce, Rusya'daki yenilikgi hareketin Osmanli fikir hayatindaki
dint 1slah dustincesinde 6nemli etkisinin oldugunu belirtmek gerekir. 1908'den
itibaren Yusuf Akcura (1876-1935), Huseyinzade Ali (1864-1941), Ayaz ishaki

(1878-1954), Isldm Mecmuas’'nin mudirt Halim Sabit (Sibay) ve yine derginin
yazarlarindan Ahmed Agayef (Agaoglu) gibi fikir adamlar Kazan, Kirm ve Azer-

2 Bz, Sentiirk, Recep, Modemlesme ve Toplumbilim, istanbul, 1996, s. 150, 151; Ozervarl, M. Sait,
“Son Dénem Osmanli Dustincesinde Arayislar: Mehmed Serafeddin’in “igtimai iim-i Kelam™”, lsldm
Arastirmalan Dergisi, S. 3, 1999, s. 157, 158.

2 M. Serafeddin, “Ictima? ilm-i Kelam: Cenab-1 Hak Bilinmez, Sezilir”, IM, C. 2, S. 15, 30 Zilhicce 1332/
6 Tesrinisant 1330, s. 434-436.

%6 M, Serafeddin, “lctima? llm-i Kelam”, iIM, C. 2, S. 18, 13 Sefer 1333/ 18 KanGnuewvel 1330, s. 490,
491

77 M. Serafeddin, “ictimat ilm-i Kelam”, IM, C. 2, S. 19, 27 Sefer 1333/ | KanGnusani 1330, s. 506, 507;
Ayr. blz. Ozervarli, agm., s. 162.



baycan'dan istanbul'a g6¢ etmislerdir. Bu kisiler hem dinf islah dUstincesinin hem
de milliyetgilik anlayisinin gelismesinde etkili olmuslardir.?®

Bir cok Musliman dustntrin on dokuzuncu yuzyilda ortaya koydugu,
“kaynaklara donis’ olarak nitelendirilen; islam’in aslt kaynaklari olan Kur'an ve
stinnete donutlmesi ve bu kaynaklarin “yeni bir usdl” cergevesinde yeniden deger-
lendirilmesi gerektigi; Asr-1 Saadet'le, yasanilan zaman arasindaki Islam kalttrtnan
sorgulanmasi ve Islam’in Asr-1 Saadet'teki safligina dondurtimesi gerektigi gorist
Isldm Mecmuas’nda belirgin sekilde yer almistir.”” Bu dustincelerin dile getirilme-
sinde Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh'a mustesna bir yer verildigini
gorlyoruz.

M. Semseddin, Afganl'ye ovgiler yagdirdig, Osmanlidaki ilim ve fikir
adamlarina karsi agir elestiriler yonelttigi yazisinda, Afgani'nin ulemaya ve vizera-
ya biitln tehlikeleri anlattigini hatta halifenin huzuruna kadar giktigini ancak olum-
lu bir sonug alamadigini belirtir. Ctnkt herkes ve ¢zellikle de seyhulislam, maka-
mini kaybetmenin endisesine dusmusttr. Dolayisiyla Afgani, kendisine karsi gos-
terilen bu olumsuz tavir karsisinda istanbul'u terk etmek zorunda kalmistir.®

M. Semseddin’in Afgantyi dven yazilarinda goze carpan en belirgin husus;
Afganf'nin dinle ilgili ortaya koydugu tavirdir. Buna gére Afganf, Islam'in ilk devir-
lerindeki sasaasinin ve parlakliginin sebeplerini iyi bilen, dolayisiyla buna bagl
olarak bugtin &lem-i IslAm’in neden c¢okus icerisinde oldugunun sebeplerini de
gorebilen birisidir. Onerdigi coztm yollari da cok aciktir; dncelikle Musltimanlarin
icinde bulundugu miskinlik ve uyusukluktan kurtulmalari ve inandiklari dini de
hurafe ve bidatlerden temizlemeleri gerekir. M. Semseddin’'e gére Afgani, bu
dustincelerin tohumlarini atmis ve dltiminden sonra en yakin takipgisi ve talebesi
olan Muhammed Abduh, hurafelerin Islim’a verdigi zararin farkinda olan,
hurafeperestleri susturabilecek glcte ve hakiki dini meydana gikarmak [tizumunu
idrak eden biri olarak ortaya clkmistir*'

M. Semseddin yazisinin devaminda su hususlari dile getirir:

%Kanlidere, Ahmet, “Rusya Turklerinin Osmanli Fikir Hayatindaki Etkileri: Dinf Islah Dustincesi ve
Turkiye'deki Yankilan”, Osmanl, Ankara, 1999, C.7,s.510, 51 1.

¥Cagdas Islam Dustincesinde yer alan hurafe, tasavwuf, kaynaklara dénts vb. kavramlaria ilgili deger-
lendirmeler icin bkz. Kara, ismail, “Tarih ve Hurafe”, Din lle Modemnlesme Arasinda, istanbul, 2003, s.
75-109; “Cagdas Turk Dustncesinde Bir Tenkit/Tasfiye Alani Olarak Tasavvuf ve Tarikatlar”, a.ge.,
s. 358-385; Son donem Osmanli aydinlarinin dint dustincede 6ze donis arayislartyla ilgili drek
metinler icin bkz. Osmanl’dan Cumhuriyete Siyaset ve Deger Tartismalan, (Editor: Ferhat Koca), Is-
tanbul, 2000, s. 381-399.

0 M, Semseddin, “Muslumanlik Aleminde Intibah Emareleri (2)",IM, C. 1, S. 4, 28 Rebiytilewvel 1332/
I3 Mart 1330, s. |12. Cemaleddin Afganinin hayati ve Istanbul'da kaldigi yillarla ilgili ayrintil bilgi
icin bkz. Karaman, Hayreddin, “Efgani, Cemaleddin”, DIA, C. 10, s. 456-466; Turkéne, Mimtazer,
Cemaleddin Afgani, Ankara, 1994.

3 M. Semseddin, agm., s. [12.
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“Din namina ortaya atilan hurafeler Musltimanlari ezdikge, onlar igin hakk-
I hayat yoktur, hakk-1 beka mefkiddur. CunkU huréafat yasatmaz oldurdr. Bu
iddiayr teyit icin Cin'de, Hind'de, Afrika’da, Avrupa'da can gekisen Muslimanlarin,

yirekleri parcalayan perisan hallerini tasvire; bilmem ki lizum var midir?”*

Ancak M. Semseddin, “Muslimanlar icin dint bir degisime kati bir ihtiyag
vardir” s6zintn  yanlis anlasiimamasi gerektigini de belirtir. Evet MUsltimanlar igin
din® bir degisime ihtiyag vardir ama bu herkesin kafasina gére yapacag bir degi-
siklik ve yeni bir din ortaya koymak demek degildir. Bu degisimin temel esaslari;
dini hurafelerden arindirmak, dinden, yosunlu kafalarin tortu hayallerini ayiklamak,
Asr-1 Saadet'teki Muslimanliga donmek ve ashab-1 kirdmin gittigi yoldan gitmek-
tir®?

Ona goére buglinin Muslumanlan Hz. Peygamber'in getirdigi dinin esasla-
rini unutmuslar, din adina mitolojik devrin hurafelerine sarilmislardir. Bu gibi hura-
feleri birer birer ayiklamak, Islim'da temellerinin olmadigini ortaya cikarmak,
hakiki dinin ytice esaslanini ihya etmek ve islamiyet’i Asr-1 Saadet'teki sadeligine
dondirmek zarureti vardir. Aksi takdirde MuUslumanlar igin terakki kapilarinin
aclmasi mimkun degildir*

[sldm Mecmuas’'nin altinci sayisinda Ahmet Aksekili'nin, Resid Riza'dan,
mezheplerin telfiki ve birlestirilmesi ile ilgili tercime ettigi eser tanitiimakta ve
israrla okuyucuya tavsiye edilmektedir. Dergi yazarlar tarafindan da timuyle
benimsendigi anlasilan eserin icerdigi konular su sekilde 6zetlenmektedir:

“Islami saffet-i asliyesine irca etmek, buttin Muslimanlarin Asr-1 Saadet'te
oldugu gibi her ihtiyaglarini sunun bunun kavlinden degil, Kitab-1 Kerim ile Stn-
net-i Nebeviyye'den almalari lazm oldugunu gostermektedir. Bunun igin Asr-I
Saadet'teki MuslUmanlarin din ve dinya islerinde ne suretle hareket ettikleri
gosteriliyor; sonra da Muslimanlarin zihinlerine yerlesmis olan bir ok akidelerin
dinden olmayip huréafat oldugu izah olunuyor; daha sonra bab-i ictihddin erbab-i
iktidar igin kiyamete kadar agik oldugu edille-i nakliye ve akliye ile isbat olunu-
yor.."

Muslumanlarin iginde bulundugu sartlarin ve gerileme sebeplerinin s¢z
konusu edildigi bittn yazilarda “hurafe” kelimesine rastlamak mumkindur. Dergi
de “Ulema-y1 Kiram Hazeratina Lozan'dan bir Hitab" adiyla bir yazisi bulunan;
Daru'l-funtin ilahiyat Subesi mezunlarindan Hoca Sir idris, Ayasofya Camii'nde
dinledigi Kurban Bayrami vaaziyla ilgili sunlari séyler:

2 M. Semseddin, agm., s. [12.

3 M. Semseddin, agm., s. 112, 113

3 M. Semseddin, agm., s. 113, 14,

35 “Mezahibin Telfiki ve islam'in Bir Noktaya Cem’i”, IM, C. 1, S. 6, 27 Cemaziytlewel 1332/10 Nisan
1330.



“Kemal-i esefle hacaletle itiraf ediyorum ki burada vaaz namina dinledigim
sozlerin kaffesi, degil tekmil alem-i Isldm'in matmah-i enzari koca Turkiye'nin
payitahti olan muazzam Istanbul'un en buytk ve en mubeccel camiinde; kiirre-i
arzin en muzlim kdsesi ve en vahsi ahalisi nerede ise onlarin bile mabed namina
ittihaz edecekleri bir kliclicik binada vaaz nami aftinda sdylenmeyecek, soylen-
mesinden hakikaten ar olunacak kadar hurafat ve malayaniden ibaret idi. Okunan
hutbe de senelerden belki de asirlardan beri tekrar edile edile ¢trimdas, eskimis,
faydasiz belki pek ¢ok zararli bir takim musanna ve muretteb ciimlelerden, eka-
bir-i din ve Ummet hakkindaki ruhsuz, lizumsuz methiyelerle zat-1 sahane hak-
kindaki asil ve esastan arf elkdbdan murekkeb elfaz kalabaligi ve Iaf glrtlttstinden
ibaret idi."**

M. Semseddin, Yahudilik, Hiristiyanlik, Mazdeizm, Budizm gibi dinlerin is-
lam’a olan tesirlerinden bahisle, sert bir tasavvuf elestirisine yonelir:

“Hiristiyanlanin azizlerine mukabil, isldm'da da bir cok veliler turedi. Bunlar,
mertebe-i nibiivwet fevkine cikarilacak derecede hirmete mazhar oldular. Is-
lam’a Sabiflik, fetislik, putperestlik... gibi iptidal dinlerden de baz ananeler intikal
etmis ise de, en ¢ok tesir ve nufuz, blytk birer medeniyet doguran bu dért dine
aittir. Buttn bu tesirler tahtinda saffet-i asliyesini kaybeden Islamiyet, busbttn
baska bir sekil ald:

Musliman dinyasinin her tarafinda velilik, seyhlik pek ziyade revag buldu.
Mezarlara perestij edilmek adeti turedi. Mizeyyen tUrbelerin, zengin tekkelerin
mazhar olduklari ragbet, hayati muesseseleri sondurdt. Buttn kutsiyet Slulere
tahsis edildi. Seyhlere karsi gosterilen teslimiyet mefklreleri dondurdu.

AL

Herkes Kur'an'l unutarak, dedelerin kerametiyle mesgul oldu. Meczupla-
rin, abdallarin gayr-i iradi hareketlerinden ahkam gikarilmaya baslandi. Kutsiyet
mezarlara, elbiselere kadar tesmil edildi. Mefklreler 6lmis bir adamin kilahindan
sifa ve sefaat bekleyecek kadar dumura ugradi. Turbelere kurbanlar nezir etmek,
kabirlerden hacetler dilenmek levazim-i imandan sayildi. Halk, mezar parmaklikla-
rina strtinmeyi vesile-i gufran addedecek bir hale indi.

Alem-i Islam’'da mazi perestlik, biitiin manasiyla din yerine kaim oldu. Eski
bir zamanda gelmis olmaktan baska meziyetleri olmayan bir takim adamlarin
sozleri, nass-1 Kur'an veya hadfs-i Resll derecesinde hirmet ve itaate sayan go-
rilmeye bagland.

Menkulata bu derece merbutiyet, kuvve-i mefklreleri sonddrtiyor, muay-
yen ve mallim mucellidat haricinde dustinmek kifur sayiliyordu. Yeni hayatin yeni
ihtiyaglarini tesviye etmek icin, Furkan-i Mtbin veya hadfs-i nebeviyeye muracaat
edilecegine, eski kitabelere bakiliyordu.

3¢ Hoca Sir Idris, “Ulema-yr Kirdm Hazeratina Lozan'dan bir Hitab”, IM, C. 1, S. 3, 14 Rebiytlevvel
1332/27 Subat 1329, s. 88.
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Bu kitabelerde yeri bulunmayan her sey fena goriltyor, faili fisk veya ku-
furle itham ediliyordu. Din de hakimiyet Kur'an ve hadisten g¢ikmis, lalettayin
birtakim adamlarin dtstincelerine inhisar etmisti.

Hayatlarinda fisk ve hatta kifur ile itham edilen bir ¢ok zevat, 6ldukten
sonra buyUk bir ntfuz kazaniyordu. Bazen bunun aksi de gérultyordu: Hayatta
mertebe-i veldyete cikarilmis olanlardan bircogu, 6ldikten sonra en agir tesniata
bihakkin hedef oluyorla.rdl.”37

Tasavvufa yonelik bir diger elestiri yazisi da Rizaeddin b. Fahreddin tara-
findan kaleme alinir. Rizaeddin b. Fahreddin “Tevhid” bagligini tasiyan yazisinda
konuyla ilgili su hususlara temas etmektedir:

“Allah Teala Hazretlerinden baskalari hakkinda, gerek melek ve gerek in-
sanlar, gerek cin ve seytanlar, hilasa kimler olursa olsun bunlar hakkinda gizli ve
asikar isleri siliyorlar ve gonullere muttali oluyorlar, beladlari def, hastalan sifayab
ediyorlar, ikbal ve idbar hususlarinda tasarrufa malik bulunuyorlar ve muskdl
islerin vukuunda yardim kiliyorlar diye itikat edenler su zevati Allah Tedld'ya sirk
ittihaz etmis ve bu hususta sirk erbabinin yollarindan gitmis olurlar. Fark su kadar
ki musrikler bu vasitalarini “vesen”, “sanem” ve “ilah” isimleriyle tabir ettikleri
halde bunlarda kendilerinin vasitalarini “vel”, “hace”, “seyyid”, “seyh”, “kabir”,
“meshed”... gibi isimler ile yad ederler. Halbuki itibar isme ve tabirlere degil, belli
ki islerin hakikatinedir. “Hamr”a “su” demekle onu icmek heldl olmaz. Fakat ba-
zen Allah Tedldnin gayb alemini resullerine bildirmesi mimkindur; 1akin bu
hususi hallerden istidlal ile “bittn resuller gaybi biliyorlar” diye umumi bir hikim
glkarmak caiz olmaz. A’ raf. |77; Neml: 66; Cin: 21. ayetleri su sozlerimize delil
olabilirler.

Seyhler zihinden gegen fikirleri, uzaklardaki, hatta kabirlerdeki muritlerinin
hallerini bilsin ve levh-i mahflzu okusun, hayir ve serre tasarruf etsin de, Fahr-i
kainat Efendimiz “ifk” hadisesinde isin aslini bilemeyerek kederlensin hatta bazi
kadinlara muracaata mecbur olsun, imis! Muteseyyihler iblis ve seytanlar bilip
dursunlar da Lt Peygamber kendi evindeki misafirlerin melek olduklarini bileme-
sin de korksun, imis!

Eger keramet ve ruhani tasarruf ile feldketleri def ve zararlari ref etmek
kabil olaydi Resulti Ekrem Hazretleri (s.a.v) evwelki Muslimanlari Habesistan gibi
gurbet yerlerine hicret mecburiyetinden kurtarir ve kendileri de “gar”a girip
ihtifaya, Mekke'den hicrete lUzum gormez, muharebe esnalarinda zirhlar giymez,
silah takinmaz, hendek kazmaya bizzat istirak etmezlerdi.

Dua ve istigase, tevessul ve istimdat etmek, tlrbelerde riku ve secdeler

kilmak, kurban bogazlamak gibi seyler bazi kimselerce ibadet sayiliyor. Fakat agag
ve taglara yahut hayvan ve gesmelere ibadet suretinde tazim yahut veli oldugu

37 M. Semseddin, “ Islam’da Inhitat ve intibah-I”, IM, C. 3, S. 32, 16 Ramazan 1333/16 Temmuz 133, s.
710-713.



itikat edilen kimsenin kabri éniinde riku ve secde etmek veyahut kurban kesmek
ve onun ismine nezir edip hacet ve muratlari istemek ve basina gelen felaket ve
hastaliklardan halds olmayi niyaz eylemek... bttin bu ameller ister mezk(r velinin
bizzat mutasarrif ve muktedir oldugu dustntlerek ister mezkr veliye yalvarmak-
tan dolay Allah Tedla razi oluyor diyerek olsun hepsi ve hepsi ibadet hususunda
sirktir.”*®

islam ve Asir Terbiyesi

Isldm Mecmuasinda, Islam terbiyesi ve ahlaka dair ilk yazi Gokalp tarafin-
dan kaleme alinmistir. Gokalp'ten baska Kazim Nami ve Besim Atalay'in da din
ve ahlaka dair yazilari bulunmaktadir.

Gokalp yazisinda, 6zellikle okullardaki ders mufredati ve bu mufredat ige-
risinde gocuklara verilen ve verilmesi gereken terbiye Uzerinde durur. Okullarda-
ki mufredat incelendiginde terbiyede Uc tUrll gayenin takip edildigi gortlmekte-
dir: Turkltk, Islamlik ve muasirlik.*?

Gokalp, Tanzimat'tan ewel cocuklara islam terbiyesinin verildigini ancak
Tanzimattan sonra memlekete asir terbiyesinin de sokulmaya calisildigini belirtir:

“Bidayette bu iki terbiye arasinda buyUk carpismalar oldu. Yenicerinin ye-
rine Nizam-1 Cedid'i ikame etmek kifur sayildi. Avrupa kisvesini taklit etmek
dinsizlik suretinde goruldt. Mekteplere resim, Fransizca gibi derslerin ithaline
itirazlar edildi. Arzin kireviyeti, glinesin istikrari gibi hiktmler, nakle mugayirdir
denildi. Tecrlibeten ve aklen sabit olan bu hakikatleri teyit icin nakli deliller ara-
maya ihtiyag mess etti”

Ancak asir terbiyesinin yer etmeye baglamasiyla bu sefer de islam terbiye-
sinin ehemmiyetini kaybetmeye basladigina dikkat ¢eker Gokalp. Halbuki okul
mifredatlarinda dinf dersler kemiyet itibariyle mthim bir yer tutuyorlardi. Go-
kalp, Islam terbiyesinde yasanan bu gerilemenin kemiyet acisindan degil keyfiyet
agisindan degerlendirilmesi gerektigini vurgular. Cunkd; “Dinf dersler canli bir
surette okutulmuyordu. Din muallimleri ilmf hakikatlere hald bidat nazarnyla baki-
yor, bu suretle talebenin itimadini kayip ediyordu. Bundan bagka dinf terbiyede
ilm? usullerin tatbikine de hentz baslanmamist:.*'

Gokalp, bu durumun dustince hayatina nasil yansidigina dair su yorumu
yapar:

“Iste béyle bir zamanda idi ki Turk-islam aleminin ducar oldugu kanisiklik-
lar ve bunlari takip eden felaketler (Turk Milleti) ve (islam beyne’l milliyeti) nam-

%8 Rizaeddin b. Fahreddin, “Tevhid", iM, C. 1, S. 2, 30 Rebiytlewvel 1332/13 Subat 1329, s. 37-39.
% Gokalp, “islam Terbiyesi: Terbiyesinin Mahiyeti” , IM, C. 1, S. |, 16 Rebiytlewel 332/30 KanGnu-
sant 1329, s. 14.

* Gokalp, agm, s. 15.
* Gokalp, agm, s. 15.
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lariyla iki canli mefklrenin tecellisine sebep oldu. Bugtin musibetlerin darbesiyle
uyanan geng zekalar hezimetimizin mesuliyetini terbiyedeki mefkiresizligimize
atfediyorlar. Diyorlar ki: Biz genglerimize ne milll terbiye, ne de dinf terbiye ver-
mek istemedik. Halbuki fertleri mukaddes gayeler igin 6Imeye sevk eden duygu-
lar din ve milliyet hislerinden ibarettir. Biz cocuklarimiza Turk ve Islam terbiyeleri
vermedigimiz gibi asir terbiyesi de vermedik. Clnkd asir terbiyesinin gayesi en
muterakki milletlerin imal ve istimal ettikleri aletleri bizim de yapabilmemiz ve

, w4
kullanabilmemizdir.

Ozetle Gokalp, Islam, Turk ve asir terbiyelerinin birbirine yardimci ve ta-
mamlayici terbiyeler oldugunu ve her Ug terbiyenin de genclere mutlaka verilme-
si gerektigini ifade eder ve ekler: “Bu Ug terbiye biri birinin muavini ve mukemmili
olmakla mukelleftirler. Halbuki saldhiyetlerinin daireleri ve bu dairelerin makul ve
muhik bir surette tayin ve tahdit edilmezse yekdigerine muariz ve muhasim
olabilirler.”

Kazim Nami'de “Dini Terbiye” baslikli yazisinda islam aleminin yasadigi
olumsuzluklarin, imanf terbiyenin asirlardan beri ihmal edilmis olmasindan, yanlis
telakkilerden, luzumsuz ve zararli sekillere ehemmiyet verilmesinden kaynaklan-
digini belirtmektedir.* Kazim Nami ¢6zUm olarak sunu énerir:

“Avam-i halkin temeyyiz, fakat kafi olmayan ictimaf faideleri istihsale vasi-
ta ittihaz edebilecek munevver, imanli, en hakiki manasiyla mitedeyyin bir sinifa
muhtaciz. Bu sinif yalniz medreselerde veya Dartlfuntn llahiyat subesinde yetise-
cektir. Sarikli sinfin terbiye ve tenviri kafi degildir;, memlekette az ok muhim
vazifeler gérecek butln fertlerden mutesekkil imanli ve mtinevver bir sinif isteriz.
s bu noktaya gelince, umum mekteplerde dint terbiyeye bk, pek blytk bir
ehemmiyet verilmek 1azimdir. Unutmamaliyiz ki Islam dini muzir taassuplar, me-
deniyet ve terakkiye dusman akideler tevlid etmekten pek uzaktir.. Din bazi
fertler elinde ytksek menfaatler celbi icin alet ittihaz edilmeyerek, sirf hissi bir
surette telkin olundukca hicbir mazarrat husule getirmez; islam dini iste bu buytk
fazileti haizdir. O halde bu esas dahilinde verilecek din terbiyenin bizler icin ne
kadar celi faideler tevlid edecegini teslimde asla tereddut etmeyiz.

Biz simdiye kadar terbiyeyi, maatteesstf, pek yanlis anladik ve tabil hig
tatbik edemedik. Mekteplerde “Kur'an-i Kerim"i okumaya, namaz surelerini ve
ilm-i hali basma kalip ezberlemeyi dinf terbiye igin kafi gorduk ve goriyoruz.
Artik bu pek mahdut zihniyeti izale etmek lazimdir. Halkin vicdaninin en derin ve
kesf olunmaz yerlerinde yasayan imani ikaz ve tenvir etmek, ondan en buyuk

2 Gokalp, agm.,, s. 15.
 Gokalp, agm, s. 16.
* Kazim Nami, “Dinf Terbiye”, IM, C. 1, S. |, 16 Rebiytlewvel 1332/30 KanGnusant 1329, s. 18.



ictimal faziletleri istihsale calismak vatan evladinin terbiye ve talimiyle tavazzuf

N 45
edenler Gzerine farzdir.

Ahmed Besim de yazisinda, Islam &leminde ahlaka dair yazilan eserleri
elestirmektedir. Isldm aleminde simdiye kadar ahlaka dair eser yazan kisiler, eski
Hint ve Yunan ahlak nazariyelerinden esinlenerek ve bunlari esas alarak bu eser-
leri kaleme almislardir.*

Ahmed Besim, Ahlak ilminin gelismemesine, Islam ulemasinin asirlardan
beri Fikih ve Kelam ilmiyle mesgul olduklari halde, vicdaniyat ve ahlakiyata gere-
ken &nemi vermemis olmalarini sebep géstermektedir.”’

Din ve Terakki

Donemin fikir hayatinda en netameli kavramlardan birisi hi¢ stphesiz “te-
rakki” kavramidir® Ortaya koyulan buttn sosyo-kiltirel ve siyasal projelerin
ortak paydasi “muasirlasma” ve bu hedefe ulasmanin buydlu kavrami ise “terak-
ki"dir® Ozellikle de Batili dustntrlerin ortaya attiklar Islam dininin terakkiye
mani oldugu, Islam aleminin geri kalmasina sebep olan seyin “Islam” oldugu sek-
lindeki iddia, din-terakki eksenli bir tartismayr da gtindeme getirmistir.

[sldm Mecmuasi da donemin “terakki” tartismalarinin disinda kalmaz. Sey-
hulislim Musa Kazim “islaim ve Terakki” basligl attinda bir dizi yazi kaleme alir.
Ona gore Islam dunyasindaki ¢okise sebep olan unsurlardan birisi istibdattir.
Islam kesinlikle terakkiye mani degildir ve Ustelik bir milletin terakki etmesi ve
medenilesmesi icin bittin prensipler islam dininde mevcuttur:

“Edyan-1 mevc(de icinde din-i Islam kadar ahlaki, ictimal, idari, siyasi esas-
lara istinat etmis bir din daha mevcut olmadig, bu dinin ahkam-i asliye ve
fer'iyesine vakif taraftaran-i hakikat olan zevatin malimlandir. Fakat bir cok asir-

* Kazim Nami, agm, s. 19, 20.

4 Ahmed Besim, “Ahlak ve Din”, IM, C. |, S. 10, 24 Recep 1332/5 Nisan 1330, s. 315.

* Ahmed Besim, agm. s. 316, 317.

1. Mesrutiyet Dénemi'nde “terakki” kavrami etrafinda tesekkul eden tartismalardan Sebiltirresdd ve
Ictihdd dergilerinde yer alanlanindan bazi basliklar séyledir: Halil Fahreddin, “Din Mani-i Terakki De-
gildir”, SR, C: 1-8, S: 21-203, 1912, s. 406-407; A. Feridun, “Kadinlarimizi Kollarimiza Takmakla Te-
rakki Edemeyiz", SR, C: I'l, S: 278, 1914, s. 279; Mustafa Sabri, “Terakki Edelim Fakat Musliman
Kalmak Sartiyla”, SR, C: 17, S: 431-432, 1919, s. 113-115; Ismail Hakki (Milash), “Milletlerin Terakki-
sinde Elif-Ba'nin Hissesi”, SR, C: 17, S: 413-414, 1919, s. 119-122; “Baska Milletler Ne Icin Terakki
Ediyorlar, Biz Ne Icin Terakki Edemiyoruz’, C: 17, S: 427-428, 1919, s. 86-88; Mehmet Akif,
“MeV'iza: Muslumanlarin Terakkileri islim’a Sanlmalarina Baglidir’, SR, C: 18, S: 465, 1920, s. 267-
271; Elmalilr Hamdi, “Muslimanlik Mani-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, SR, C: 21, S: 544-545;
546; 547-548; 549-550; 551-552; 553-554, 1923, s. 187-189; 203-205; 3-7; 21-22; 36-38; 52-53;
Ha. Sin., “Terakki Yollar ve Careleri”, |, S: 70; 71; 72, 1913, s. 1525-1528; 1551-1553; 1583-1587;
“Terakki ve Taklid", I, S: 104, 1914, s. 70; Ayrica, son dénem Osmanli aydinlarinin Batillasma sert-
veni etrafinda olusan, “Sarkgilik-Garpgilik”, “Taklid-Terakki”, “Teceddut-Tekemmul” gibi kavramlaria
ilgili 6rmek metinlerle ilgili olarak bkz. Koca, a.ge., s. 17-95.

# Akgtl, Mehmet, Tark Modemlesmesi ve Din, Konya, 1999, s. 17.
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lardan beri kab(is-u istibdadin alem-i Islam tzerinde icra edegeldigi tahribat-I
mudhise neticesi olarak ehl-i islam'in her yerde, her hususta akvam-i sdireden
geri kalmis olmasi ve bu ytizden bir cok huk(mat-i islamiyenin muinkariz olmus
bulunmasi ve dlem-i Islim’a medar-i teselli ve istinatgah olacak yalniz Osmanli
hikimeti kalmis ise de onun yine istibdad-i seyyiesiyle beynel hayat vel-memat
derekeye dusmus olmasi ve bu htkimetin kudret ve miknetini idde etmek timi-
diyle istihsal-i mesrQtiyet edilmis ise de ilan-1 mesr{tiyeti muteakip zuhura gelen
ihtirasat-1 dahiliye ve hariciye sebebiyle memleketin her tarafinda nifak ve sikakin
butln dehsetiyle bas géstermesi ve bu ahval-i felaket-i istimalin nihayet Balkanlar
harbine sebebiyet vererek, Devlet-i Aliye'nin hatr ve hayaline gelmeyen bir
maglubiyetiyle neticelenmesi din-i Isldm aleyhinde birtakim efkar-1 batilanin intisa-
rina meydan vermistir.

Din-i islam mani-i terakki imis, ne buytk bir iftiral Zira din-i islAm mani-i
terakki degil bilakis amir-i terakki ve saik-i tedlidir. CUnkd bu din bir milletin te-
meddun ve terakki etmesi icin iktiza eden usCl ve esasatin cimlesini havidir ki
bunlardan bazilari ber vech-i atidir.”°

Musa Kazim, bir milletin terakki etmesi ve medenilesmesi icin Islam dinin-
de var olan; sOra, hirriyet, adalet, musavat, uhuvvet, i'dad-1 kuvvet prensiplerini
saydiktan sonra, °' yazisini su soruyla bitirir:

“Simdi “Din-i IslAm mani-i terakkidir" diyenlere soruyorum: Bu makale-
mizde beyan ettigimiz esasat-1 mihimme din-i islim'dan baska hangi dinde vardir.
Ve millet-i Islamiye'nin kendi atalet ve cehaletleri ytztinden ugradiklari felaketle-
rin esbabini o kadar ulvi olan din-i IslAm’da aramak muvafik-1 insaf midir? Lutfen
bu suallerime cevap vermelerini kendilerinden beklerim.”>*

Kazim Nami de, yanlis din anlayisi ve terakkiye dair su hususlari dile geti-
rir:

“Hakikat, biz dini sadece kabir azabindan ve ahiret ikabindan kurtulmak
icin bir vasita ittihaz ederek onun ictimal faziletleri telkin buyuran hukimlerinden
gafil yasar, milll ananelerimize sadik kalmak sartiyla terakki ve temeddtn yollarina
girmekte gec kalirsak, az zamanda daha elim felaketlere maruz olmaktan kurtu-
lamayacagimiza artik buna pek acil bir gare bulmak zamani coktan hulll etmis-
tin™?

%0 Seyhlislam-1 Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-l", IM, C. I, S. |, 16 Rebiytlewvel 1332/30
Kannusant 1329, s. 1, 2.

5! Seyhulislam-1 Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-l, I, II", iM, C. I, S. I, 2, 3, 16 Rebiyulevvel
1332/30 KanGnusani 1329; 30 Rebiytlevvel 1332/13 Subat 1329; 14 Rebiytlevvel 1332/27 Subat
1329, s. 2-6, 34-36, 75-77.

52 Seyhilislam-1 Esbak Musa Kazim, “Islam ve Terakki-l", IM, C. 1, S. 3, 14 Rebiyulewel 1332/27
Subat 1329, s. 77.

%3 Kazim Nami, “ Dinf Terbiye-I", IM, C. 1, S. |, 16 Rebiytlewvel 1332/30 KanGnusant 1329, s. 17.



Terakki dustincesinin vazgegilmez bir unsuru olan Bati medeniyetinin &r-
nek alinmasi meselesi de dénemin tartisma konularindan birisidir. Bat'nin neyinin
ornek alinabilecegi meselesi 6zellikle islamcilar ve Tirkguler tarafindan tartismala-
ra konu olmustur. Ziya Gokalp bu problemi medeniyet ve hars ayrimiyla ¢6zme-
yi dener. Bu ayrim ayni zamanda Bat’'dan alinmasi gerekenle, alinmamasi lazim
geleni tayin eden bir mihenk tasidir. Gokalp'e gére medeniyet; mahiyeti icabi
beynelmilel bir hadisedir ve ilmf metotlar, tabifl ilimleri ve teknigi kapsar. Butin
bunlar Avrupa'dan alinmalidir. BUtin manevi degerler hars alanina girer, baska
kavimlerden iktibas edilemezler ve bu ytzden dinf ve millt hazineden alinmalidir-
lar.>*

“Bati'yr timuyle taklit etmeliyiz” seklinde dustinen Batici kesim haricindeki
hemen her kesimce alti ¢gizilen husus; Bati'nin sadece teknolojisinin alinip, kiltu-
rundn ve felsefesinin alinmamasi gerektigi yonindedir. Bir¢ok kisinin yazilarindan
rahatlikla 6rneklenebilecek bu dustince bigiminin tipik 6rneklerinden birisi de
Isldm Mecmuasinda Sir Idris tarafindan ifade edilir. Sir idris “Avrupa’nin islamiyet
ve Turkluk Hakkindaki Nazari ve Ona Mukabil Bizim Hareketimiz” baslikli yazi-
sinda, oncelikle Avrupalilarin nasil bir islam, Musltiman ve Turk tasavwuruna sahip
olduklarini su ctimlelerle ifade etmektedir:

“Bir Avrupali nezdinde Musliman demek; pis ve cirkin, dervis kiyafetli,
tembel, herhalde dort kadinli, sehvetperest, kadinlara ancak teskin-i sehvet igin
halk olunmus bir hayvan nazariyla bakan, her ttrlti edep ve terbiyeden uzak, cahil
ve mutaassip bir mahldk; Isldmiyet de bir Musliman'in evsaf-i mezk(re ile
muttassif olmasini emreden bir din, Muhammed (s.a.v) tarafindan tertip olunmus
ote beri kavanin mecmuasi demektir.

Turk demek de barbar ve vahsi, her nerde her nasil bir Hiristiyan bulursa
onu éldurmekle mukellef, terakki ve temedduni gayr-i kabil, karnini daima gapul-
culukla doyurmaya mahkam, her turlt kabiliyetten bihaber bir insan strist de-
mektir.

Yukaridaki evsafin pek cogu hele pislik, sehvetperestlik, yalniz dort degil
on dért kadinlilik, kadinlara teskin-i sehvet icin halk olunmus bir mahlCk nazanyla
bakmak, taassup ve vahset Avrupalilarin hassalar ve yegane sifat-1 mimeyyizeleri
oldugu halde onlari Musluman ve Turklere nispet vermeleri ne kadar garip ve
guling ise, asil bizim kendimizi bu isnat ve iftiralardan tasfiyeye muktedir
olmamakligimiz da aglanacak bir hall Evet Avrupalilar pistir. Hem de kelimenin
tam manasiyla pis. Onlarda gorilen nezafet ve temizlik hep zahiri, aldatici ve goz
kamastirici seylerden ibarettir. Hakiki nezafet ve taharet onlarda yoktur. Meseld
onlar yemek yerken ¢atal ve kasigin temiz ve parlak olmasina dikkat ve itina
ettikleri halde asil yedikleri yemegin nezafetini dustinmezler. Onlar sokaklarini ve
duvarlarini yikadiklart halde kendi uzuvlarinin yikanmasi ehem ve elzem olanlarini

** Heyd, age, s. 58.
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ihmal ettiklerinden daima pis, suni koku istimal etmedikleri zamanlarda daima

. WSS
miteaffindirler.

Ancak yazar, terakki icin Avrupa'dan almamiz gereken seylerin de bulun-
dugunu belirtir:

“Bizim icin Avrupa'dan alinacak yalniz maarif ve sanayi var. Vakia bu iki ci-
hetten biz Avrupa'dan ¢ok gerideyiz hatta mukayese olunacak ytztimuz bile yok.
Fakat ahlak cihetine gelince is busbutin aksine dénutyor. Bu cihetten onlarin bize
bakacak yuzleri yoktur..”®

Kadinlarin ictimat Mevkii

1908'de Il. Mesrutiyet'in ilan edilmesiyle baslayan streg icerisinde birgok
mesele gibi, kadin ve aile konulari da tartisiimaya baslanmistir.>” Ozellikle, kadinin
toplumsallasmasi ve ¢ok kadinla evlilik (taaddud-i zevcat) gibi meseleler, kadin
haklarinin buytk 6lclide sorgulanmaya basladigi 19. yuzyilin ikinci yarisindan itiba-
ren Islam dunyasinin muhtelif bolgelerinde tartisimaya baslanmisti bile.*®

IIl. Mesrutiyet déneminde kadinlarla ilgili yapilan yayin faaliyetlerinde de
buytk bir artis s6z konusu olmustur. Terakki basta olmak Uzere, Stikifezar, Aile,
Hanimlara Mahsus Gazete, Demet, Mebasin Kadin, Para Bohgasi, Kadin (Musawver
Kadin), Hanimlar Alemi, Kadin Diinyasi, Siis, Bilgi Yurdu Isigl, Inci gibi yayinlar mes-
rutiyet déneminin kadinlarla ilgili yayinlari olmakta ve dénemin yayinlarinda da
kadinlarla ilgili yazilarda buytk bir artis gdzlenmektedir.””

Berkes, kadin meselesinin, Il. Mesrutiyet'in getirdigi s6z 6zglrligl sayesin-
de ilk olarak Baticilar tarafindan gtindeme getirildigini belirtir. Oncelikli olarak
kadinlarin toplumdaki durumu, pege ve carsaf giymeleri, kadinlarin egitimi ve
toplumsal hayatta rol almalari gibi meseller tartisma konusu yapilmistir.®® Berkes,
konuyla ilgili tartismalanin Abdulhamid déneminde Mithat Efendi, Fatma Aliye,
Mahmut Esad ve Semseddin Sami tarafindan gindeme getirildigini belirtir. Ancak
esas tartismanin 1908'den sonra basladigini ve ilk yazilarin da Selanik'te yazilmaya
baslandigini ifade eder.®’ Bu yayinlarda yapilan degerlendirmeleri su sekilde akta-
nir:

% Sir Idris, “Avrupa’nin Islamiyet ve Turklik Haklkindaki Nazari ve Ona Mukabil Bizim Hareketimiz”,

IM, C.1,S. 7, I'| Cemaziyulahir 1332/24 Nisan 1330, s. 204, 205.

% Sir Idris, a.gm. s. 207.

" |I. Mesrutiyet dsnemi kadin tartismalartyla ilgili bilgi icin bkz. Kurnaz, Sefika, Il. Mesrutiyet Déneminde
Turk Kadini, Istanbul, 1996; Koca, a.g.e., s. 339-377.

%8 Kurt, Abdurrahman, “Osmanli Toplumunda Poligami”, Osmanli , Ankara, 1999, C. 5, s. 398.

59 Kaplan, Leyla, “Il. Mesrutiyet Donemi Osmanli Kadinlarinin Ozgiirlesme Hareketi”, Osmanli, Ankara
1999, C. 5, 5. 467.

% Berkes, age, s. 390.

¢! Berkes, age, s. 536, (506'nolu not).



“Turkiye'nin geriliginin baslica nedeni kadinlarin durumunun asagiligidir;
bunun sorumlusu da dindir. Bu durumun strtp gitmesini saglayan da din adamla-
ndir. Abdullah Cevdet 1908'den 6nce Ictihdd dergisini Cenevre'de yayinladig)
yillarda Musliman halkin kalkinmasi icin gerekli garelerin neler olacagl Uzerine
Musluman ve Avrupali taninmis kisiler arasinda bir anket agmisti. Esprili bir Fran-
siz edebiyatgisi buna su kisa climle ile cevap verdi: ‘Fermez le Coran, ouvrir les

femmees’ (Kur'an'i kapa, kadinlan ag). Abdullah Cevdet bir degisiklik yaparak bu

cevabi su bicime soktu: ‘Hem Kur'an'i, hem kadinlar a¢’ ve bunu aile reformu
sorununun slogani olarak aldi.”®*

Kadin meselesinin yogunluklu olarak tartisilmaya baslandigi Il. Mesrutiyet

déneminde, meselenin Isldm Mecmuas’'nda da tartisiimaya acildigini gériyoruz.
Bir kadin yazar tarafindan kaleme alinan yazida su ifadeler yer almaktadir:

“Erkeklerimizin kendi gidislerine bile hentiz mantiki bir cereyan vereme-
diklerini gérdugimden bir de kadinlarin da ise karisarak ortaligl busbutin tesvis
etmemeleri 1azm geldigine kanaatim yok degildir. Mamafih biz de bu vatanin 6z
evladi, bu memleket-i menslbiyenin 6z analar oldugumuzdan bizim de kendi
dertlerimizi séylemekligimize hic bir mani olmasa gerek..."*?

Yazar, daha sonra kadinin Asr-1 Saadet'teki konumuyla ilgili misaller verip
degerlendirmeler yapmakta ve kendi hemcinsleri adina da istenilen seyin Batili
kadinlara benzemek, agilip-sagilmak, balolara istirak etmek olmadigini ifade et-
mektedir. Yazarnin makalede esas Uzerinde durdugu sey, “kadinlik” yani kadinin
toplumdaki yeriyle ilgilidir. Dolayisiyla yazar, kadinlarin dtinyasina ait ¢dztimleme-
ler yapilmadan kadin meselesini sadece kilik-kiyafet diizeyinde degerlendirmenin
hicbir meseleyi cdzmeyecegi kanaatindedir.**

Yazara gore kadinlarin is hayatinda bulunmalart artik bir zarurettir. Ctnku
hayat sartlar artik degismistir; agirlasan bu sartlar karsisinda erkeklerin kadinlarin
yardmina ihtiyaci vardir. Diger taraftan kadin doktorlarina, dogum uzmanlarina,
hemsirelere, terzilere ihtiyag vardir ve bu noktada kadinlarin bu alanlarda da
meslek sahibi olmalari gerekir. Buttin bunlarin olabilmesi igin de, devletin gereken
yardimi géstermesi, okullar agmasi hatta kadinlarin ticaret hayatina girebilmeleri-
ne imkan saglayacak ayri bir garsinin bile olusturmasi ;:gerekmektedir.65

Daha sonra baska yazarlar da konuyla ilgili yazilar yazmuslar, kadinin tica-
retle ugrasmasinin seriata uygun oldugu ifade edilmistir.%®

M. Semseddin tarafindan kaleme alinan “Islam’da Kadinin Mevki-i ictimatsi”
baslikli yazida da, Islim'in esasen diger dinlerle karsilastirinca kadina ve annelige

¢2 Berkes, age, s. 390, 391.

¢ F. N, “Muracaat Ediyorum”, iM, C. I, S. 2, 30 Rebiytlevvel 1332/13 Subat 1329, s. 58.
“F N, agm,s. 59.

S F N, agm, s 59-63.

% Trabzonlu Haci Kamil, “Muracaat Ediyorum Makalesi Miinasebetiyle Sual”, IM, C. |, S. 4, 28 Rebiyu-
level 1332/13 Mart 1330, s. 115-118.
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hirmet ettiginin alti ¢izilmis; bir dinin ancak kendi ahkami icerisinde tenkit oluna-
bilecegi, o dine mensup kavimlerin tatbikatlarindan dolayr dini mesul tutmanin
haksizlik olacag vurgulanmistir.”®’

M. Semseddin ayni basligl tasiyan ikinci yazisinda, ayet ve hadislerden de
ornekler vererek, kadinin isldm’da sahip oldugu ilm? ve ictimal konularda arastir-
ma yapma, ser'i meselelerde fetva isteme, ticaret yapma gibi haklar oldugunu
zikreder.”®

Taaddud-i Zevcat

Il. Mesrutiyet ddneminde kadin ve aile ile ilgili yogunluklu olarak tartisilan
bir baska mesele de taaddid-i zevcat, yani birden cok kadinla evlilik meselesi
olmustur. Mesele dénemin hemen hemen butin yayin organlarinda konu edilmis
ve bircok yazar tarafindan meseleye ait gesitli yaklasimlar sergilenmistir.

Semseddin Sami (1850-1904), ilk basimi 1882'de gerceklesen, Kadinlar
isimli eserinde, islam'in esas olarak tek eslilisi Gngdrdugiint ve bunu tavsiye etti-
gini, sevgi, saygl, ask gibi mefhumlarin da ancak tek eslilikte mimkin olabilecegini
vurgulamakla beraber, hayatin birgok zorluklarinin ve mecburiyetlerinin de bu-
lundugunu; bundan dolayr da cinsel ihtiyag, hastalik vb. birgok nedenden dolayi
birden fazla kadinla evliligin de mumkin olabilecegini kabul etmek gerektigini
ifade eder.’

1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi komisyonuna baskanlik yapan
Mahm(d Es'ad (1855-1918) ile Cevdet Pasa'nin kizi Fatma Aliye Hanim (1862-
1936) arasinda da konuya ait ilging tartismalar yasanir. Mahm{d Es'ad birden ¢ok
kadinla olan evliligin, fuhsu dnleyen iki ozelligi vardir: Birincisi; kadinlarin, erken
yaslarda menopoza girerek fonksiyonlarinin bir kismini yitirmesi, kocalarinin baska
kadinlarla nikahsiz yasamalarina yol acabilir. Ikincisi ise; kadinlarin erkeklerden
genellikle daha erken yaslarda ergenlige ulasmasi nedeniyle evlilik cagindaki kadin
adedinin erkeklerden fazlaligi dengesizlik olusturmaktadir. Bu da, muellife gore
cok egsliligin gecersiz oldugu toplumlarda fuhsu arttirmaktadir. Mahm(d Es'ad, bu
hususta aykiri dustinen gagdaslarindan higbirisinin tek esli olmadigini, onlarin
kadinlara hos goriinmek gayreti icinde bulunduklarini, bununla birlikte umumha-
ne acllmasinda sakinca gérmediklerini ileri stirer.”

Mahm(d Es'ad'in gorUslerine karsi Fatma Aliye'nin itiraz), Islam aleminde
cok evlilige karsi yukselen belki de ilk kadin sesi olur. Fatma Aliye, “Islamiyet'te

¢7 M. Semseddin, “Islaim'da Kadinin Mevki-i ictiméisi”, IM, C. 1, S. 5, 13 Ceméaziytlewvel 1332/27 Mart
1330, s. 142.

8 M. Semseddin, “islam’da Kadinin Mevki-i ictimasi”, iM, C. |, S. 6, 27
Cemaziytlewel 1332/10 Nisan 1330, s. 172.

¢ Kurt, agm., s. 398.
70 Kurt, agm., s. 398, 399.



cok evlilige verilen iznin medeni dinyada ne kadar lizumlu olabilecegi hususu
ispat olunmall” dedikten sonra, birden fazla kadinla evliligin yasaklanmasiyla ilgili
olarak, Hz. Omer'in uygulamalarindan misaller verir.”'

Taaddud-i zevcat meselesi Isldm Mecmuas’'nda Mans(rizade Said tarafin-
dan, 6zellikle de Islam’'da caiz olarak gorulmus islerin seriatin ahkamindan kabul
edilmemesi gerektigi dusUncesiyle temellendirilerek giindeme  getirilmistir.
Mans(rizade konuyla ilgili olarak; “Taaddtid-i zevcat seriat-i islaimiye’de tecviz
olundugu icin IslAmiyet taaddiid-i zevcati kabul eylemekten imtina etmez. Islami-
yet'te taaddud-i zevcat kabul etmek zarureti vardir’”’? dedikten sonra, bu mese-
lenin ull’l-emrin, emir ve men'ine tabi bir mesele oldugunu, dolayisiyla devlet
bagkani tarafindan yasaklanabilecegini ifade eder. Ctnki taaddtid-i zevcat islam
dini tarafindan emrediimemis, sadece yapilabilecegine dair cevaz verilmistir. Dinin
emretmeyip de, cevaz verdigi seyler de devlet baskaninin yasaklama yetkisi var-
dir. Bu yetki din tarafindan verilmistir.”®

MansQrizade'nin bu yazilarina, Sebiliirresdd dergisinden Ahmed Naim'in iti-
razlan olur. Ahmed Naim, “Taaddud-i Zevcat Islamiyette Men Olunabilir mi

A AA

Imis?” baslikli yazisinda, Mans(irizade'ye su sorular yoneltir:

1. Taraf-1 Hakk'tan mubellig olan “ruhsatlar ziyafet-i ildhiyedir, kabul edi-
niz” buyuran Resul-i kerimin caiz ve mubah dedigi seye ona itaatle mukellef olan
ull’l-emr “degildir” diyebilir mi?

2. Bir ayetle tecviz buyurulan taaddid-i zevcat Hakk Tedld'nin kiyamete
kadar Ummete ibaha ettigi tayyibattan iken ull’l-emr onu bir kanun ile men -
lisan-1 seriatla konusalim- tahrim ve bu hikm-i ilahTyi nesh edebilir mi?

3. Ser-i serifin emr ettigi kisim ve nafakada adalet sartina tamamiyla ria-
yetkar, viicudu zinde, servet ve saman sahibi bir Misldman Allah'in bu ruhsatin-
dan istifade ederek iki, g, dort kadin tezvic etse bu tasarruf ettiginiz kanun-i
muhayyelin viicuda-u takdirinde zari mi olur?

4. Boyle bir Musluman'in ikinci, Ggtinct, dordinct kadindan dogan cocuk-
lar evlad-1 zani mi olur?

5. Sizin tahayyUl ettiginiz kanun bu evladin nesebini tanimayacak mi? Baba-

. 74
larinin mirasindan mahrum edecek mi?

Mans(rizade, Ahmed Naim'in bu sorularina, “Taaddid-i Zevcat Minase-
betiyle” adli makalesinde cevap verir:

/! Kurt, agm.,, s. 399.

7?Mans(rrizade Said, “Taaddud-i Zevcat islamiyette Men Olunabilir’, IM, C. 1, S. 8, 25 Cemaziytlahir
1332/ 8 Mayis 1330, s. 233.

73 Manstrizade Said, agm., s. 234-238.

74 Babanzade Ahmed Naim, “Taaddud-i Zevcat Islamiyet'te Men Olunabilir mi imis?”, SR, XII, S: 298,
I5 Mayis 1329, s. 220, 221.
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“Taaddud-i zevcatin cevazina ayet-i celile bir sarahat-i katiyye ile deldlet
etmiyor mu? Acaba Islamiyet'te taaddid-i zevcatin cevazini inkdr eden bir ferd
tasavvur olunabilir mi? Evet, Islamiyet'te taaddiid-i zevcatin cevazina stiphe yok-
tur. Fakat uld’l-emrin bunu men etmekte salahiyeti oldugunda da sek ve tereddut
olunamaz. Bu da ahkdm-i sariha-i islamiyedendir. iste bu iddiay! isbat etmek
Uzere iki mukaddime irad ettim. Biri taaddid-i zevcat caizdir, ikinci mukaddime
de caiz olan seyleri uld’l-emr, emir veya men edebilir. Ve bu suretle olan emir ve
nehiyleri ser'an meta olmak icab eder-...

Ulema-i fikih ve seriat, ul’l-emr bir vacibin hildfini veya bir fi'l-i memnGu
emrederse itaat vacip olmaz diye vacip ve memnu olan seyler hakkinda boyle iki
suret-i istisna vaz ediliyor mu?"”

MansQrizade'nin taaddtd-i zevcat ile ortaya koydugu fikirler ve bu konuda
kaleme aldigi yazilar, 1917 vilinda ¢ikartilan ve kendisinin de komisyonunda yer
aldigr Hukuk-1 Aile Kararnamesi'ne bu yonde bir maddenin eklenmesi igin gos-
terdigi bir caba olarak degerlendirilmistir. Mans(rizade taaddtd-i zevcatin yasak-
lanmasini kanun metnine aynen aksettirememis ise de Kararnamenin 38. madde-
siyle kadina evlenirken tek esli olma sarti getirme yetkisi tanimistir.”®

islam Toplumunda Islahat ve Teceddut

Islam dtnyasinin gerilemesine ve cokustine yonelik, donemin yénetici sinif
ve aydinlarinin ortaya koydugu; Osmanlinin ve islam dinyasinin genel bir fetret
ve gerileme icerisinde oldugu (tedenni, tevakkuf, inhitat, inkiraz, atalet,
ctim@d) ve bu durumdan kurtulmanin da ancak yeni bir dini, siyast ve
sosyal yapilanma neticesinde olabilecegi gérust”’ hemen hemen bitiintyle
Isldm Mecmuasi yazarlari tarafindan da paylasimaktadir. Ozellikle, “islam’in Neca-
t1”, Islam’in intibahi” gibi genel bagliklar altinda, Islam dunyasinin ve Masltmanlarin
icinde bulundugu durum Uzerine birtakim yazilarin kaleme alindigini ve islam
dunyasindaki gerileme ve ¢okustin sebepleri ve bunu ortadan kaldirmanin garele-
ri Uzerinde yogunlukla duruldugunu gérmekteyiz.

Islam dunyasindaki bunalim tzerine fikir ytritenlerden birisi de Ahmed
Agayef (Agaoglu)'dir. Agayef “islam Aleminde Goriilen inhitatin Sebepleri” basli-
giyla kaleme aldig yazisinda, diinyanin gesitli yerlerinde bulunan Musltiman toplu-
luklarin gesitli diller konustugunu, cesitli tesirlere maruz kaldiklarini, ytiz milyonlar-
ca Musliman'in ayni ictimal hastaliklarla malQl olduklarini, ayni durumun islam
disindaki dinlere mensup milletler igin s6z konusu olmadigini ifade eder ve bu
tespitine yonelik olarak; Hiristiyan dleminde Ingiltere ve Habesistan'in, putperest

> Mans(rizdde Said, “Taaddud-i Zevcat Munasebetiyle”, IM, C. 1, S. 9, 10 Recep 1332/22 Mayis
1330, s. 281.

76 Okur, Kasif Hamdi, “Il. Mesrutiyet Dénemi islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit”, Dinf Arastir-
malar, C.2,S. 5, s. 268.

77 Kara, Ismail, Isldmailann Siyast Gérisleri, istanbul, 1994, s. 8.



dleminde Japonya ve Tibetlilerin ayni gruba dahil olmalarina nazaran hepsinde
genel bir sosyal ¢okUntintn bulunmadigini, bazi Ulkelerin gelistigini, bazilarinin
gelismedigini, fakat Islam dunyasinda ise durumun béyle olmadigini, oralarda
inkirazin umumi oldugunu belirtir. Ancak Agayef, Batili mutefekkirler tarafindan
Islam’in gerileme sebebi olarak gosterilmesine de riza géstermez. Agayef, “Aca-
ba esdsat-1 inhitatin sebebi ne olmustur? Bu suale bazi Frenk ulemasi ve
onlari taklit edenler cevap olarak diyorlar ki; zaten mezk(r esasat terakki
ile gayr-i kabil-i te'liftir. Medeniyetin zuhuru ile su esasatin mutezelzil ol-
malari ve binaenaleyh onlar Uzerinde tesis etmis olan binalarin yikilmalari
mukadderdi."”®

Bu gibi fikirleri tahlil etmeyecegini, bunun yerine islam tarihini sahit goste-
recegini belirten yazar, “Aristo ve Eflatun’un adlan bile Garb'da tel'in edilirken
Muslumanlar buytk bir htirmetle bu Ustadlarin dsarini tercime ve mitalda edi-
yorlardi.”” der.

Agayef, islam alemindeki cokuse, Islam esaslarinin sebep olmasinin mtim-
kin olmadigini belirttikten sonra, inhitat ve tedenniye, ulema, Umera ve erbab-i
kalem'in sebep oldugunu zikreder ve her bir milletin mezkdr sinflarin iyi olmasi
neticesinde terakki ve teali edebilecegini vurgular. Ancak bu siniflarin Uzerine
dusen gorevi ifa etmemeleri neticesinde ise, hem mensup olduklari muhiti, hem
de vaz' olunan esasati inhitat ve tedenniye strUkleyeceklerini belirtir. Agayef
bunun en gtizel sahidinin Islam tarihinin bizzat kendisi oldugunun attini gizer. Asr-i
Saadet'ten Abbasilerin dususlerine kadar bu U¢ sinif daima calismistir. Ancak bu
tc sinifin bozulmasi, makam-i hilafetin islam esaslarinin tamamen tersine olarak
istibdadin kaynagl haline gelmesine sebep olmustur. Keyfl uygulamalar baslamis
ve uygulamalara karsi “ulema ve erbab-i kalem” ses cikarmamis, hatta destekle-
mistir.8

Bu konuda yazi yazanlardan birisi de M. $emseddin’dir. M. $emseddin
“Muslumanlik Aleminde Intibah Emareleri” baslkli yazisinda, Balkan Harbi'yle
beraber baslayan strecin, islam aleminin basina kopacak olan bir kiyametin ha-
bercisi oldugunu, Muslimanlarin cehalet uykusunda devam etmeleri, ayrilik vadi-
lerinde kosmalarinin da beklenen bu kiyameti gabuklastiracagini belirtir. Bunun
icin Muslimanlarin uyanmasi (intibah), birlesmesi (ittihad), toplanmasi ve hilafet
makami etrafinda ahenkli bir kitle olusturmasi gerekmektedir. Aksi takdirde ilim-
siz, servetsiz, ticaretsiz, ittihatsiz yasayan Muslimanlarin basina buyuk felaketlerin
gelmesi kacinilmazdir.?’

78 Ahmed Agayef , “islam Aleminde Gorilen Inhitatin Sebepleni”, IM, C. I, S. 2, 30 Rebiyiilevvel
1332/13 Subat 1329, s. 55.

7 Ahmed Agayef, agm, s. 56.

8 Ahmed Agayef, agm., s. 55-58.

81 M. Semseddin, “Muslimanlik Aleminde intibah Emareleri”, iM, C. 1, S. |, 16 Rebiyilewvel 1332/30
Kanlnusani 1329, s. 25, 26.
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islam’da Dava-y1 Kavmiyet
Isldm Mecmus’'nda Musa Kazim tarafindan kaleme alinan bir makale,
Nuzhet Sabit, Ahmed Naim ve Ahmed Agayefin de icinde yer alacag, “Islam’'da

Dava-y Kavmiyet” yani “Din ve Milliyetcilik” tartismasina sebep olur.®?

Seyhlislim Musa Kazim Isldm Mecmuas'nin ilk U sayisinda “islam ve Te-
rakki” bagligyla U¢ tane makale yayinlar. Makaleleri kaleme almaktaki maksadi;
ozellikle mustegrikler tarafindan sikca gtindeme getirilen, Islam’in ilerlemeye mani
oldugu seklindeki iddianin dogru olmadigini izah etmektir. Ancak Uglncl ve
dergideki son makalesinde Islam kardesligiyle ilgili su hususlara dikkat ceker:

“Filvaki bir milletin fukarasi o milletin agniyasindan muavenet gérmez ve
hi¢ olmaz ise onun servetinden la-akall kirkta bir nispetinde istifade etmez ise
oyle bir milletin bltun efradi arasinda samimi ve ciddi bir uhuvvet teessisine
imkan kalmaz. Keza bir millet adavetten, husumetten, giybetten, yalandan, iddia-yi
cinsiyet ve kavmiyetten siddetle men edilmezse o millet arasinda uhuvvetten
eser bulunmaz ve binaenaleyh dyle bir milletin yasamasi da kabil olmaz.”®®

Takib ve Tenkid mecmuasinin sahibi Ntzhet Sabit, Musa Kazim'in bu yazi-
sinda dile getirdigi bu fikirleri s6z konusu eder; “iddia-yi kavmiyet ve cinsiyetin
sediden memndiyeti hakkinda izahat vermeyi memleket icin pek nafi” bulur ve

[sldm Mecmuasi'na su sorularn yoneltir:
“Iddia-y1 kavmiyet ne derecede memnudur ve hangi sureti memnudur?

|. ‘Ben Arabim ve benden daha Arabi yoktur’ diye bir hadis-i serif
vardir deniliyor. Bu hadis-i seriften- eger mevz{' degilse- maksud
nedir?

2. Turkce yahut Cince konusan bir Musltiman, Turkim, Cinliyim
demekle iddia-yi kavmiyet etmis olacak mi?

3. Yoksa maksad-i asli diger kavmiyet ve milliyetleri zelil gdrmek
midir?"*

Ntizhet Sabit'in, Isldm Mecmuasi'na, dolayisiyla Musa Kazim'a yonelttigi bu

sorulara Musa Kdzm'dan veya Isldm Mecmuasi'ndan bir cevap gelmez. Zaten bu
makale de Musa Kazim'in dergideki son makalesi olmustur. Nuzhet Sabit'in Isldm
Mecmuasina  yonelttigi sorulara |0 Nisan 1330 (23 Nisan 1914) tarihli

Sebiliirresdd'da Babanzade Ahmed Naim tarafindan cevap verilir.

8 Blz. Kara, ismail, “Isldmcilarla Tarkgtler Arasinda Bir Milliyetcilik Tartismasi”, Din lle Modernlesme
Arasinda, Istanbul, 2003, s. 290-307; Son dénem Osmanli aydinlaninin Ttrkcultk etrafindaki tartis-
malaryla ilgili 6rnek metinler igin bkz. Koca, a.ge., s. 125-170.

& Seyhulislam-1 Esbak Musa Kazim, “islam ve Terakki-lll”, iM, C. 1, S. 3, 14

Rebiyllevvel 1332/27 Subat 1329, s. 76.
8 Kara, Ismail, Tiirkiye'de Isldmailik Distincesi-|, Istanbul, 1986, s. XLV, XLVI.



Ahmed Naim, “islim’'da Dava-yr Kavmiyet” basligini tasiyan makalesine
Musa Kazm'in makalesinden iktibas yaparak baslar ve Nuzhet Sabit'e “Isldm
Mecmuasi’'ndan bu suallerinize cevap intizarinda bulunmak hakkiniz idi. Fakat
Isldm Mecmuas ihtiyar- sukat etti. Géruntyor ki Musa Kazim Efendi Hazretleri-
nin lisaniyla ettigi isaretle iktifa edecektir ki bunda biz onu mazur gértrtz” diye-
rek bu tartismaya girmek zorunda kaldigini ifada eder ve yazisinin hemen baginda
TurkcUluk tartismasinda yer alanlarin iki sinifta mutalda edilebilecegini belirtir:

“Halis Turkctler” ve “Turket Islamcilar” 8

Ahmed Naim yazisinda; “Halis Turkguler busbittn yeni bir mefklre (ga-
ye-i musterek demek olacak) ihdas etmek, biraz kadim an'anat ile riste-i muina-
sebeti kat ederek yeni ananeler viicuda getirmek ‘yeni bir iman’ ile ‘yeni bir ka-
vim, yeni bir millet’ isaga etmek daiyyesindedirler.” diyerek, halis Turkculerin
asilamak istedikleri fikirlerin apagik dinsizlik oldugunu belirtir ve yazisini Turkgu-
Islamcilan muhatap alarak yazdigini ifade eder® Ancak ismail Kara'ya gore
Ahmed Naim'in bu sézlerinin gercek muhatabi Isldm Mecmuas’'ndan cok Tiirk
Yurdu ve kisi olarak da Ziya Gokalp basta olmak tizere Ahmed Agaoglu ve Yusuf

Akcura'dir®

Turkce Hutbe Tartismasi

[sldm Mecmuasi her sayinin basinda Kur'an-i Kerim'in ilk sGrelerinden bir
kag ayetin Turkce tercimesini ve bazen de tefsirini verir. Dolayisiyla dergi hem
Turkge Kur'an terctimesinin hem de hutbelerin Tirkge olarak okunmasi gerektigi
tzerinde 1srarla durur.®® Turkce hutbe meselesi, derginin “islam Havadisi”® bo-
[imtinde, Kazan'a bagli bir sehirdeki camide hutbelerin Turkce okundugu habe-
riyle yer alir. “Idil Havzasi: Turkce Hutbe” basligl altinda, Kazan'a bagl Cistay
sehrinde Necip Hazret isimli bir imamin dort bes seneden beri cuma ve bayram
hutbelerini Turkge okudugu, bu durumun camiye devam edenlerin sayisinda bir
artisa sebep oldugu ve blytk fayda sagladig bilgisi aktariimakta; ancak ayni se-
hirde bir baska imamin bu hutbeleri Arapga okudugu ve halkin buna itiraz ettigi,
hutbelerin anlagiimadigi icin insanlarin uyukladigi ve Arapga bilmeyen genglerin de
camiye gelmedikleri haberi yer almaktadir.”

8 Ahmed Naim, * Islam’da Dava-yi Kavmiyet”, SR, XII, S. 293, 10 Nisan 1330, s. | 14.

& Ahmed Naim, agm. s. | 15.

¥ Kara, age, XLVI.

8 Turkce Kur'an ve Turkce hutbe tartismalaryla ilgili genis bilgi icin bkz. Ctindioglu, Diicane, Matb(

Tiirkge Kuran Cevirileri ve Kur'an Cevirilerinde Yéntem Sorunu, Ankara, 1996; Anlam’in Tarihi, istanbul,

1997; Tirkce Kuran ve Cumhurivet Ideolgjisi, istanbul, 1998; Bir Siyasf Proje Olarak Tiirkce Ibadet |,

Istanbul, 1999.

Islém Mecmuasinda, “Islam Havadisi” bashgl attinda, Rusya topraklanna, Arap topraklarina, iran,

Afganistan, Cin, Hindistan gibi tlkelerde yasayan Muslimanlara ait haberler yer alir.

% fslam Havadisi, "idil Havzasi: Turkce Hutbe”, IM, C. |, S. 4, 28 Rebiytlewvel 1332/13 Mart 1330, s.
126.
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Konuyla ilgili olara, “Bab-1 Mesihat: Daru'l-Hilafet Bab-1 Fetvasinin Bir iftas”
basligini tasiyan bir baska haberde de Gumushaneliler tarafindan Tirkce hutbe
okunup okunmayacag meselesinin fetva makamina soruldugu ve Turkce hutbe
okumanin “tahrimen mekruh” olduguna dair bir fetvanin verildigi zikredilmekte
ve bu mezk{r fetvayla ilgili olarak su degerlendirme yapiimaktadir:

“Biz, hala bu turlt fetvalarda devam edilmesinin manasini anlayamiyoruz.
Acaba bu fetva hangi esasa mustenittir! Turkce hutbe nigin mekruh oluyor?
Bunun keraheti nereden anlasiliyor? Biz iste bu cihetleri anlayamadik. Onun igin
mitehayyiriz. Biliyoruz ki bir seyin, bilhassa ibadette kerahetine kail olmak, hir-
met ile htikmetmek gibi bir seydir. Acaba bu adamlar nasil oluyor da vebalden

w9l
korkmuyorlar?

Bahsi gecen fetvayla ilgili olarak bir degerlendirme de, “Makam-i iftanin Bir
Fetvasi Munasebetiyle” bagslig altinda Mehmed Bahaeddin tarafindan kaleme
alinir:

“Cuma ve bayram namazlarinda hutbelerin lisan-1 Turki ile kiraati
tahrimen mekruh olduguna dair Makam-i ift tarafindan bir fetva 4 edildigi Isldm
Mecmuasinin nisha-i ahiresinden birinde manzlr-1 acizi oldu. Bu hususta her
seyden evvel kiitib-i mu'tebere-i fikhiyyenin menkdlat-i fer'iyyesini ale’l-ihtisar arz
etmek istedim.” sozlerinden sonra uzun uzun Hanefl ve $afii mezheplerinin na-
mazda kiraatin dili hakkindaki ictihatlarini aktariyor sonra bazilarinin gérustine
gore hutbenin bes sarti bulundugunu séyliyor ve bu sartlarin neler oldugunu su
sekilde siraliyor: |- Hamd, 2- Tasliye ale’r-Res(l, 3- Vasiyet-i bi't-takva, 4- Bir
ayet-i kerfme kiraati, 5- Dua. Yazar bunlan siraladiktan sonra su soruyu soruyor:
“Bu rukunlerden Uglnct ve dordiinctst lisan-1 muhatabinin gayri ile nasil kabil-i

tatbik olur?"”?

Dinin ictimat Hizmetleri

Ragib Hullsi'nin, “Dinin Manevi Hayatta Mevkii” baslig attinda, dinin icti-
maf ozelligini vurgulayan bir makalesi yer alir. Makalede, din kurallarinin dogdukla-
n toplumlarin 6zelliklerini tasidiklari vurgulanir ve dinin topluma ait ozelliklerini
gosterecek iime “tecrtbi din” adi verilir ki, bu tanimlama “Din Sosyolojisi” ile
aynilik gosterir.”

Isldm Mecmuasi'nda Gokalp'in, “Dinin ictimal Hizmetleri” baghigini tasiyan
Ug tane makalesi yer alir. Gokalp, bu makalelerinin ilkinde, dinin ictimal hizmetleri,
yani sosyal hayat Uzerinde icra ettigi fonksiyonlarla ilgili olarak, bunun, her toplu-

%! [slam Havadisi, “Bab-1 Mesthat: Daru'l-Hilafet Bab-1 Fetvasinin Bir iftas’”, IM, C. 1, S. 6, 27 Cemaziyu-
levvel 1332/10 Nisan 1330, s. 190.

92 Mehmed, Bahaeddin, “Makam-1 iftanin Bir Fetvasi Minasebetiyle”, IM, C. 1, S. 9, 10 Recep 1332/22
Mayis 1330, s. 261-266.

% Ragib Hultsi, “Dinin Manevi Hayatta Mevkii”, IM, C. 1, S. 5, 13 Cemaziytlewel 1332/27 Mart
1330,s. 152, 153.



ma gore farkliliklar arz ettigini belirtir ve Uc cesit efkar-1 amme (kamuoyu) ve
buna bagl U gesit drgltlenme veya heyet 6ne strer; dinf efkdr-1 amme ve bun-
dan neset eden Ummet, siyasi efkar-1 damme ve bundan neset eden devlet, harst
efkir-1 &mme ve bundan neset eden millet. Iptidat toplumlarda yalniz tmmet ve
dini efkdr-1 amme gorildigu halde organik toplumda (millet), g efkar- amme ve
Uc heyet ya da orglit hep beraber gorilur. Iptidal toplumlarda her kurum dine
dayandigi halde, tmmet hem devleti hem de milleti ifade etmekte idi. Organik
toplumlarda ise, dint efkdr-1 amme, ruhani sahayla ilgilenir, dinyevi sahaya karis-
maz. Bu tip toplumlarda kanun yapici devlettir, harst efkar-1 amme, harsla ilgili
sahalarda degerlendirmeler yapar, kanun yapma yetkisi yoktur.”

Gokalp, dinin iptida cemiyetlerde icra ettigi fonksiyonla, organik cemiyet-
lerde icra ettigi fonksiyonu mukayese ederken, iptidai cemiyetlerdeki bitin mu-
esseselerin din kaynakli olmasina ragmen, organik cemiyetlerde ancak bir kisim
miesseselerin dine mustenit olduguna; buna bakilarak, dinin iptidal cemiyetlerde,
organik cemiyetlerinkinden daha faydali ve énemli bir yere sahip oldugu seklinde
bir distinceye kapiimamak gerektigini belirtir. Gokalp, dinin iptidal cemiyetlerde
hemen hemen butin muesseseler Uzerinde belirleyici olmasinin, bu tip cemiyet-
ler icin faydali olmasina ragmen, organik cemiyetlerde bdyle bir etkinin tam aksi-
ne zararl olacaginin altini cizer”

Gokalp, makalesini dinin, organik cemiyetlerde en buyuk vazifesinin, siyasf,
hukuld, iktisadi, lisan, ilmf, bedil sahalari kendi iglerinde serbest birakmasi oldugu
ve dinin toplumsal misyonlarini, manevi cikarlarda aramak gerektigi tespitiyle
bitirir.”®

Gokalp, ayni basligl tasiyan ikinci makalesinde, dinin ibadetler ve itikatlar
olarak iki alanda ele alinmasi gerektigini, dinin ictimal hizmetlerinin de bu iki ala-
nin duinyevi faydalarinda aramak gerektigini belirtir:

“Dini vazifelerin ictimal hizmetlerini maddi faidelerde degil, manevi men-
faatlerde aramak iktiza eder. CUnkU ictimal hadiseler esasen manevi yani ahlaki
ve mefk(irevi hadiselerden ibarettir. ictimal hadiselerin tetkiki ise ancak ictimaiyat
usQltyle icra olunabilir.””’”

Gokalp dinf ayinleri muspet ve menfi diye ikiye ayinr. Menfi ayinler (ab-
dest, gusul, taharet, kurban, hac, zekat vb.) muminin ferdiyetgi, bir baska ifade ile
hayvani yapisindan gelen nesnel arzulardan kurtulmasi amacina yoneliktir. Go-
kalp'e gore bu ibadetler “abidi az cok mukaddeslestiren” ayinlerdir.”®

% Gokalp, “Dinin Ictima? Hizmetleri”, IM, C. 3, S. 34, 15 Sewal 1333/13 Agustos 1331, s. 741, 742.
% Gokalp, a.gm., s. 742.

% Gokalp, a.gm., s. 743.

7 Gokalp, "Dinin Ictimai Hizmetleri-II", IM, C. 3, S. 36, 14 Zilkade 1333/10 Eylul 1331, s.772, 773.
% Gokalp, agm., s. 773-775.

islam Mecmuasi

SUIFD /17

201



Mustafa Bakirci

SUIFD /17

202

Muspet ayinler ise vakte bagli olma, cemaatle icra edilme ve menfi ayin-
lerden sonra yerine getirilme sartlarina bagli olup bunlar bes vakit namaz, teravih,
cuma ve bayram namazlari ile orugtur. Dinin igtimai hizmetleri esas olarak bu
muspet ayinlerle ortaya gikar. Clnkd din daginik yasayan fertleri belli zamanlarda
toplayip ruhlart kaynastirir ve boylece “te'sis-i millet” seklinde igtimaf bir hizmette
bulunur, milli vicdani tesis eder. Esasen ibadetlerin cemaatle eda edilmesi, mu-
kaddeslesmek icin cemaatlesmek lazim olduguna binaendir.”

Gokalp'in “Diyanet Nezareti” Projesi

Gokalp'in Isldm Mecmuasr’'nda dile getirdigi “Diyanet Projesi”; modern ha-
yatin ve devlet yapisinin bir geregi olarak disundtgu, dinle ilgili yeni bir kurumsal
yapinin olusmasina yénelik dtstincelerinin bir trtintdar.'®

Gokalp oncelikle ortaya koydugu projenin dinf ve sosyal gerekgeleri Uze-
rinde durur. Gokalp bu gerekgeleri “diyanet” ve “kaza" kavramlarindan yararlana-

rak, “Diyanet ve Kaza" adli makalesinde ortaya koymaya calisir ve konuyla ilgili iki
kavrami 6n plana gikarir: Nasir-i Diyanet (din adamlan) ve Diyanet.

Gokalp, 6nce Islam'da bir din adamlar sinifinin oldugunu ortaya koyar ve
daha sonra da bu sinifin gérevlerini ve teskilatlanmasini izah eder. “Taksim-i a'mal
ve ihtisas”in (isbdlumd ve uzmanlasma) modern toplumlarin en belirgin bir 6zel-
ligi oldugunu vurgulayan Gokalp, ihtisaslasmis kadrolarin daha basarili olabilecek-
lerini belirttikten sonra bu durumun din sahasi igin de gecerli oldugunu ifade
eder ve su sorulari giindeme getirir:

“Acaba diger hususlarda mevcut bulunan bu ihtisas ve taksim-i amal kai-
desi din sahasinda nigin carf olmasin? “Ulim-1 diniyye” bila tahsil herkes tarafindan
bilinecek kadar basit midir? Ulim-u diniyyeyi bittin maélisiyle, hikemiyatiyla tahsil
etmis din mutehassislart bulunmasin mi? Sonra “nesr-i din, terbiye-i diniyye,
ta'llm-i diyanet” vazifeleri lalettayin herkesin tesebbus-i sahsiyesine terk edilecek
kadar ehemmiyetsiz midir?”'®'

Gokalp yazisinin devaminda, esasen Islamiyet'te boyle bir sinifin ve is bo-
[GmUntin baslangig itibariyle mevecut oldugunu belirtir.'%*

Gokalp daha sonra, her asirda Ummetin muftist olarak tavsif ettigi Ebl
Hanife'nin de ayni goruste oldugunu zikreder. “Diyanetle kaza birbirinden o
kadar ayridir ki diyaneten caiz olmayan bir ¢ok islerin kazaen carf oldugu kesretle
gorulur.” dedikten sonra konuya iliskin misaller verir.'®?

%7 Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri-lIl", iM, C. 4, S. 37, 28 Zilkade 1333/24 Eylul 133, s. 791-795.

1% Blz. Ersahin, Seyfettin, “Mesihat-1 Islamiye’den “Diyanet Riyaseti'ne (Ziya Gokalp'in Seyhtlislamlik
Tasansi”, AUIFD, C. XXXVIIl, 1998, s. 448-451.

1" Gokalp, “Diyanet ve Kaza", IM, C. 3, S. 35, 29 Sewal 1333/27 Agustos 1331, s. 757, 758.

192 Ggkalp, agm., s. 758.

13 Gokalp, agm., s. 758.



Gokalp makalesini dikkat gekici su ifadelerle bitirir:

“Nesr-i diyanetle mukellef bir sinif da evvelden beri vardir demistik. Evet,
basta muftiler olmak Uzere muderrisler, mesayih, imamlar, hatipler, vaizler ve
hac delilleri bu vazife ile mukelleftirler. Bunlar bir diyanet nezaretinin zir-i mura-
kabesinde bir teskilat-1 diniyye halini aldigi zaman artik memleketin ve buttn
alem-i Islam’in en tcra koselerinde bile nesr-i diyanet vazifesinin hakkiyla ifa edi-
leceginden emin olabiliriz. Taksim-i a'mal ve ihtisas kaidesi her sahada tatbik
edildigi halde neden bu sahada tatbik edilmesin? Bir zat ilm-i kazada mutehassis
oldugu halde ilm-i diyanette gayr-1 mitehassis bulunabilir. Yine bir diger zat ilm-i
diyanette mutehassis bulundugu halde ilm-i kazada gayr-1 mutehassis olabilir.
Ayni kimsenin bu iki iimi nefsinde cem etmesi neden lazm gelsin? Haydi farz
edelim ki bir adam bu iki iime de tamamiyla vakiftir. Madem ki diyant htktmler
ile kazal hUkimler arasinda bu kadar derin ucurumlar mevcuttur, bir kimsenin
ayni zamanda bdyle gayr-1 kabil-i te'lif iki nev'i hikmin ftasiyla vazifedar olmasi
katiyen gayr-1 caizdir. Bir isin diyani ciheti mukaddes oldugu igin oraya idare-i
maslahat, itilafidrlik, hilecilik gibi dinyevi tedbirler giremez. Bir isin kazaf ciheti ise
iktisad?, sihhi, fenni ve bir ¢ok dunyevi icabata tabi olmak mecburiyetindedir.
Bizim mubalat-1 diniyye hususunda sair milletlerden geri olmamizin sebebi sudur
ki diyanetimizin esaslari son derece alf oldugu halde kazamizdaki kaideler ve
usuller gayet nakisalidir. Kaza ile diyanet birbirine karistinldigi igindir ki kaza isle-
rinden musteki olan kimseler dine karsi da mubalatsiz oluyorlar. Diyanet ve kaza
birbirine karistigi zaman ikisi de birbirine muzir olur. Clnkl bunlarin esaslari ayri
ayri gayeleri matuftur. Fakat muftUler yalniz diyant htktmleri 7ta, kadilar yalniz
kazal vazifeleri icra ettigi zaman ikisi de vazifelerinin saffet ve tamamiyetin muha-
faza edebilir.

Urefadan birisi “Ummetimin ihtildfi rahmettir” nass-1 munifindeki ihtilaf-i
Ummetin manasi taksim-i a'mal ve ihtisas oldugunu sdylemistir ki gayet gtizel bir
tevcihtir. Bu glzel tevcih dogru bir tefsiri tazammum ediyorsa Cenab-1 Hakk'tan
niyaz edelim; bizi bu rahmete mazhar bL,lyurstm.”'O4

Berkes, 1916 yilinda yapilan ittihat ve Terakki Kongresi ve Gokalp'in bu
kongrede dile getirdigi “diyanet” projesiyle ilgili su degerlendirmeyi yapar:

“Ittihat ve Terakki Partisinde, islaimacilar ve Baticilar yaninda yavas yavas
etkisini artiran Ziya Gokalp bu sorun tizerine bir muhtira hazirladi. Muhtiranin asil
konusu din kurumunu ve din adamlarini “diyanet” terimiyle adlandirdigi alana
stirmek ¢6zUmudur. Bunun gerektirecegi degisiklik seyhulislami politika disina
cikarmak; Seriat Mahkemeleri'ni, Evkaf idaresi'ni ve nihayet butin okullan seyhi-
lislamligin otoritesinden ayirmakti. En yuksek din otoritesi olarak onun asil gérevi,

1% Gokalp, agm. s. 759, 760.

islam Mecmuasi

SUIFD /17

203



Mustafa Bakirci

SUIFD /17

204

“ifta” fonksiyonu oldugundan bu niteligi idare, maliye, adliye ve egitim fonksiyon-
lartyla uzlasmaz bir fonksiyondu.‘05

Her konuda oldugu gibi Gokalp'e, dile getirdigi diyanet projesinde de
Halim Sabit'ten destek gelir. Halim Sabit “Dinsinaslar ve Fakihler” adli makalesin-
de, halkin kendisinden daha Ustlin olan insanlari rehber olarak gérme egilimde
olduklarini, halkin ayni sekilde din konusunda da kendilerinden Usttin ve kendile-
rine rehberlik edebilecek bir din sinifinin olmasini arzu ettiklerini belirtir. Bunun
icindir ki tmmetin arasinda diyanette rehber olacak bir sinifin bulunmasi, “Sizden,
hayra davet eden, marufu emreden, miinkeri yasaklayan bir topluluk olsun. lste
kazananlar onlardir.” (Al-i imran, 104) ayet-i kerimesinde de buyuruldugu Uzere

zaruridir.'®

Halim Sabit konuya iliskin Gokalp'in ortaya koydugu delilleri tekrar ettik-
ten sonra, yine Gokalp'in de Uzerinde durdugu, modern toplumun en Snemli
esaslarindan biri olan is bolumu esasi konusuna ve buna gére din sinifi diye mu-
tehassis bir sinifin olusturulmasi gerektigine temas eder:

“is bolumu esasina gore ilerlemekte olan Musltimanlik aleminde her
ictima’ vazife icin ihtisas erbabi bulundugu gibi, dinf vazifeleri ifa etmek icin de bir
meslek-i mahsus erbabina siddetli ihtiyag vardir. Madrif-i umdmiyyenin nesri,
adalet tevzii, askerlik birer ictimal vazife ise, milletimizin, hatta hilafetin muhafizi
olmak itibariyle bttin tmmetin dinf umurlaryla istigal etmek de bizim igin ayrica
ictimadl bir vazifedir. Her ictimal vazife igin erbabi araniyor ve hususi meslekler
tesis ediyorsa, nicin umQr-1 diniyyede bunlara riayet edilmesin. SUphesizdir ki dinf
vazifelerin baskalarina nazaran az muhim oldugu iddia edilemez. Yahut Muslu-
manlikta umdar-1 diniyye ve siyasiyye tefrik olunamaz dusturuna teban bunun
hariciyede siyasi memurlar tarafindan ifa edilecegi de sdylenemez.

Binaenaleyh Islam Ummetine ait ictimaf vazifeler arasinda bir de “din vazi-
feler” bulundugu gibi, bununla istigal edecek bir dinf sinifi, bir dinsinaslar zimresi
bulunmak da tabit olur.”'”’

Dinle Siyaset ve Hukukun Tefriki

IIl. Megrutiyet'in ilanindan sonra Osmanli'da hukuk ve kanunlastirmayla ilgili
konu ve tartismalarin daha yogunluklu olarak gindeme geldigini gériyoruz.'®

M. Semseddin “islim'da Inhitat ve Intibah" adli yazisinda, medeniyetlerin
olusmasinda dinin etkisinden ve éneminden bahisle, bir medeniyetin ilerleyebil-

1% Berkes, age, s. 404.
1% Halim Sabit, “Dinginaslar ve Fakihler”, iM, C. 3, S. 35, 29 Sewal 1333/27 Agustos 1331, s. 760,
761.

197 Halim Sabit, a.gm., s. 765, 766.

198 I, Mesrutiyet déneminde dinin hukuli boyutu tzerine yapilan tartismalaria ilgili drmek metinler igin
bkz. Koca, age., s. 223-273.



mesinin ancak mensubu bulundugu dinin esaslarinin yasanan ve degisen hayata
. . . PRy 109
cevap verebilmesiyle mtmkin olabilecegini vurgular.

Bu noktada islam'’i ele alan M. Semseddin, Islam dininin iki kisimda miita-
laa edilmesi gerektigini ifade eder: Ser-i mucmel ve ser'-i mufassal. Bunlardan
birincisinin yani ser-i micmelin zamanin degismesiyle higbir degisiklige ugramasi-
nin s6z konusu olmadigini ancak ser'-i mufassalin yani ahkam-i fer'iyye’nin muhit
ve zamanin ihtiyaglarina gére degisebilecegini veya busbutin kaldinlabilecegini

soyler. 1o

Dergide, islam hukukunun degisen sartlar karsisindaki durumu ve din-
hukuk ayriliginin gerekliligi ile ilgili yazisi bulunanlardan birisi de Aydin mebusu
Veliyyuddin'dir. Veliyytddin, “Huk(k-1 islam” baghgini tagiyan yazisinda, hukukt
miesseselere dinin kaynaklik etmesi durumunda, dinin degismez olusunun, hu-
kukla din arasinda bir mticadelenin dogmasina sebep olacagini vurgular. Bdyle bir
micadelede ise hem cemiyet hem de din zarar goérecektir. Bu sebepledir ki,
hukuki- mUesseselerin, kaynaklarini semavi metinlerden almaksizin dogup buyu-
meleri, hic olmazsa dinf vesayetten kurtulmalari gerekir.'"

Halim Sabit'in, on sekizinci sayida “icma” baslikli yazisiyla baslayan ve otuz
Uglinc sayidaki “Velayet-i Huk(kiyye; Tesr? Hukali Heyeti, Ictimal Enmiizecimize
Gore Ictihad ve icma” yazisiyla son bulan yazilarinda hukuka ve siyasete dair bir
cok dustince dile getirilmistir.

Halim Sabit, “Fikih: lcma” baslikli yazisinda, “icma” kavramindan yola ¢ika-
rak Mesrutiyet'in islim’a uygun bir idare sekli oldugunu ifade eder.'"”

Halim Sabit, “icmd, ictihad, Muictehid” baslikli yazisinda seriati “ser'-i mic-
mel” ve “ser'-i mufassal” olarak ikiye ayirmaktadir. $Ser'-i micmelin Hz. Peygam-
ber'in vefatiyla sona erdigj, ser-i mufassalin ise hizla genisledigini ifade eden yazar,
Ehl-i hal ve akdin (burada Meclis-i Mebusan) rehber edinmesi gereken ilkeleri Ug
noktada toplamaktadir. Bunlardan ilki ve en ilginci, “iman-i ictimdinin terctimani
demek olan kalplerin fetvasi”dir. Bu ilke su sekilde izah edilmektedir:

“Vicdanin fetvasi, iman-i ictimdiye yani orfe gore olacagindan siphe edi-
lemez. CUnkU kiymet hiuktmleri, yani histn ve kubuh hakkindaki kanaatler, fer-
din sahst dustncesi olamaz. Binaenaleyh burada vicdanin fetvasi da &rfun gizli
tesirinden baska bir seye hamledilemez."'"?

Bu ifadeleriyle Halim Sabit, mebuslarin oy kullanmalar sonucu Meclis-i
Mebusan'dan ¢ikan kanunlarin “icma” hikmunde olacagini ima etmektedir. Me-

19 M. Semseddin, “isldm’da inhitat ve Intibah-I", IM, C. 3, S. 32, 16 Ramazan 1333/16 Temmuz 133, s.
708.

10 M, Semseddin, agm., 710.

" Veliyyuddin, “Hukak-1 Islam”, IM, C. 1, S. 9, 10 Recep 1332/22 Mays 1330, s. 258, 259.

"2 Halim Sabit, “icma”, IM, C. 3,'S. 18, 13 Sefer 1333/18 Kanunuewvel 1330, s. 487-489.

'3 Halim Sabit, “lcma, Ictihad, Muctehid”, IM, C. 2, S. 19, 27 Sefer 1333/1 KanGnusan? 1330, s. 503-
505.

islam Mecmuasi

SUIFD /17

205



Mustafa Bakirci

SUIFD /17

206

buslarin kendi dustncelerini degil de halkin dustncesini yani efkar-1 umumiyyeyi
(6rfa) yansitacagini, orfun dinin kaynaklar arasinda olmasi dolayisiyla da kanunla-
rin ica-1 tmmet hitkminde olacagini ifade etmeye calismaktadir.'"

Halim Sabit'in dergideki en dikkat gekici ve bir o kadar da siyast agidan
onem arz eden yazilarindan birisi hi¢ stphesiz, “Osmanlilar ve Tesri Saldhiyeti”
basligini tasiyan yazisidir. Halim Sabit bu yazisinda Tanzimat Fermanr'nin, din ve
hukuk ayriliginin olusmasi ydninde atilmis iyi bir adm oldugunu ancak atilan bu
adimin basarisiz oldugunu vurgular ve yazisinin devaminda Tanzimat'in ruhuna ve
uygulayicilanina yonelik sert elestiriler yoneltir.' "

islam Mecmuasi ve ittihat ve Terakki Firkasi

[sldm Mecmuasi'ni dnemli kilan ve dénemi icerisinde farkli bir yere otur-
tan hususlardan biri hi¢ siphesiz derginin, din-modernlesme ekseninde olusan
konularda, ittihat ve Teakkinin de ®nemli bir rol oynadigi siyast bir dizlemde,
modern hayata uygun bir Islim yorumu ortaya koyma cabasidir. isldm Mecmua-
s'nda 6n plana cikan, Islami ilimlerle sosyolojiyi sentez etme ve dini modern bir

hayat anlayisi igerisinde “yeniden” yorumlamak ¢abasi Isldm Mecmuasi'yla ilgili
degerlendirmeleri daha da onemli hale getirmektedir. Dergiyle ilgili bir diger
onemli husus ise; donemin siyasi iktidari ve Turk modernlesmesinin basat aktoru
durumunda olan Ittihat ve Terakki Firkasr'yla olan bagidir. Dolayisiyla Ittihat ve
Terakki Firkasi'nin, ¢zellikle 1913'"® ve 1916 yilinda yaptigi kongrelerde dinf ve

sosyal konularla ilgili aldig kararlar, Isldm Mecmuasi'ndaki tartisma konularinin ve
ileri strtlen tezlerin saglikli degerlendirilebilmesi agisindan oldukga &nem arz
etmektedir.

Yusuf Hikmet Bayur, Isldm Mecmuas’'nin ittihat ve Terakki Firkasi'yla olan
baglantisi ve ¢ikarilis gayesiyle ilgili olarak su ifadele yer vermektedir:

“Ittihat ve Terakkinin dinin siyasal ve sosyal konulara ait kisminda diledigi
yenilikleri yapabilmek icin fetvahaneye ve ona mensup ¢ogu cok mutaassip hoca-

"' Guler, Ruhi, Isldm Mecmuasi (1914-1918) ve lcerigi, Basilmamis Yuksek Lisans Tezi, [USBF, istan-
bul, 1995, s.232.

1> Halim Sabit, Osmanlilar ve Tesr? Salahiyeti, IM, C. 3, S. 27, 27 Cemaziytlahir 1333/30 Nisan 1331,
s. 629-632.

11 ttihat ve Terakki Cemiyeti'nin 20 Eylul 1913 tarihinde toplanan kongresinde okunan raporda dini,
sosyal ve kdltUrel konular tzerinde su ifadelere yer verilmistir:

“Diger taraftan terbiye-i milliye ve ahlakiyemizin muhafazasi emelinden de kendimizi alamayiz. Bir
taraftan Garbin measir-i irfanini almak, diger taraftan ecdadmizin fezéil-i bergtizidesini muhafaza
etmek isteriz. Bunun icin hayat-I ictimaiyemizi bir taraftan esasat-1 mubeccele-i diniyyeye, diger ta-
raftan asnn fcabatina tevfik etmek lazmdir. Terakkiyat-1 medeniyye itibariyle Garbe temessul mec-
buriyetinde bulunan Musltimanlar inhitattan kurtarmak icin Islimiyet'i esasat itibariyle Asr-i Saa-
det'e, tatbikat itibariyle asr-1 hazira irca ve tevfik etmek zarureti vardir. Hikmet-i Islamiyyenin iki
rukn-i esasisi olan fikih ve keldmin stinnet-i seniyye ve maslahat-i ictimaiyyeye muvafik surette tasfi-
ye ve tevsii hem sinif-i mutedeyyinenin tenevviriine bdis olacaktirn”, Bayur, Yusuf Hikmet, Tirk

Inkildbr Tarihi, C: I, K: 1V, Ankara, 1991, s. 375.



lara ve onlara uyan koyu sofulara dayanabilmesi glctd, belki imkansizdi; herhalde
onlarin disinda dinsel esaslan gézden uzak tutmayan ancak bir takim yenilikleri
kabul eden kimseler bulmak, bunlarin yazilar ve sair propagandalari ile bir cere-
yan yaratmak, bu sayede fetvahaneyi de kismen inandirarak ve bilgisel yoldan
ilzam ederek, kismen de manevi baski altinda tutarak, hukimetle dustnce birligi
yapacak seyhU'l-islamlarin tesirinden faydalanarak istenilen amaca ulasmak gereki-
yordu.

Bu cereyan 1330'da'"” cikmaya baslayan ‘lsldm Mecmuasi' yolu ile yaratil-

mak istenilecektir. Eski dinsel anlayisi ise ‘Sebiltirresdd” dergisi temsil etmektey-
di.”‘ 18

Isldm Mecmuasr'nin ittihat ve Terakki'yle olan baglantisina temas edenler-
den biri de Tark Zafer Tunaya'dir:

“Ittihat ve Terakki'nin Turkct elemanlari islaimciligin geleneki gidisini za-

manin gereklerine gére islah ve uygulamak yoluna da gitmisler ve Isldm Mecmua-
si bu cevrenin yayin organi olmustur.”" "

Dolayisiyla [sldm Mecmuasi, gindeme getirdigi taaddid-i zevcat, bosanma,
cevaz, faiz, cihat gibi konularla hem dinde bir reform meselesini giindeme getire-
rek farkli bir Islamcilik yorumuna gitmis, hem de ittihat ve Terakki'nin islamc
ideolojisini belifemistir.'?

1916 ittihat ve Terakki Kongresi

Isldm Mecmuasi'nda dikkat ceken bir yazi dizisi de Ittihat ve Terakki Kong-
resi minasebetiyle yazilan yazilardir. imzasiz olarak yayinlanan bu yazilarin muh-
teva olarak ittihat ve Terakki Partisinin 1916 yilinda yapilan kongresinde bir
rapor olarak sunuldugu ve kongrede dagitildigi, Niyazi Berkes tarafindan ifade
edilmistir. Ayrica Kdzm Nami de bu makaleleri Gokalp tarafindan kongreye
sunulmus genelgeler olarak eserine almistir.'”' Dolayisiyla bu makaleleri Gokalp'e
ait makaleler olarak degerlendirmek daha isabetli gérinmektedir.

Gokalp, “Ittihad ve Terakki Kongresi” basligini tasiyan ilk yazisinda, o yilki
Ittihat ve Terakki Kongresinde yapilan ilmf miinakasa neticesinde, firkanin, husus!
rengini teshis ettiren samimi bir kanaati izhar ettigini, bu kanaatin de, Islam dini ile
“medeniyet-i asriye’nin bir arada bulunabilecegi oldugunu ifade ettikten sonra
zaten memleketimizde &teden beri bu kanaate malik zevat eksik olmadigini ve
bunlarin basinda Namik Kemal ile Cevdet Pasa'nin zikredilebilecegini belirtmek-
tedir. Fakat bu fikre karsi cikanlarin da oldugunu ve bunlarin da “Avrupa mutaas-

"7 Dogru tarih, 30 Kanunusani 1329, olmalidir.

''"® Bayur, age, s. 375, 376.

""" Tunaya, Tark Zafer, lsldmailik Akimi, istanbul 1991, s. 110.

120 Tunaya, Tiirkiye'de Siyasal Partiler, ittihat ve Terakki, c. 3, s. 309.

12! Blz. Berkes, a.ge., s. 404; Duru, KAzim Nami, Ziya Gokalp, istanbul, 1975.

islam Mecmuasi

SUIFD /17

207



Mustafa Bakirci

SUIFD /17

208

siplan” ile “medrese mutaassiplan” oldugu Gokalp tarafindan ifade edilmektedir.
Avrupa mutaassiplarina gore islam dininden vazgecip Avrupa'yl tamamiyla taklit
etmek, medrese mutaassiplarina gére ise Batililarin tekniginden bile ytiz ¢evirmek
gerekir.'” Yazar bu iki zimrenin kanaatlerinin de “ictima-i se'niyetten” uzak oldu-
guna dair kanaatini bildirdikten sonra Isldm ve Avrupa medeniyetinin bagdastiri-
labilecegini ve bodylece Osmanli Devleti ve milletinin iginde bulundugu sikintili
durumdan kurtularak muasir Avrupa devletleri ve milletleri sinifina girebilecegini
belirtir. Ona gére bunu yapabilecek siyast olusum lttihat ve Terakki Firkas'dir. Bu
partinin anlayisina gore: “Milletimiz ne mukaddes dininden vazgegebilir ne de
hayat-1 asriyyenin icabat-1 zar{riyyesinden tecerrtid edebilir. Muktezay-1 hikmet
bu iki himmetten birini digerine feda etmek degil, belki onlari birbiriyle telife
calismaktir.”'? Gokalp, Ittihat ve Terakkinin konuyla ilgili yaklasimini séyle ifade
etmektedir:

“Siyasi bir firkanin vazifesi muntazam ve kuvvetli bir devlet teskilati mey-
dana getirmektir. Ittihat ve Terakki Firkasi bu umdeyi siar ittihaz edince devlet
hakkindaki telakkisi de vuzuh kesb etmis oldu. Artik, bu firkanin gayesi ayni za-
manda hem Islami hem de asri bir devlet teskiline calismaktan ibaret olabilir.
Cunkt medeniyet-i asriyyenin Islamiyet'le kabil-i telif oldugunu kabul eden bir
heyet, Islami bir devletin ayni zamanda asri bir devlet mahiyetini alabilecegini,
yahut tabir-i &harla asr? bir devletin ayni zamanda Islamf bir devlet esasina istinat
edebilecegini kabul etmek mecburiyetinde kalir.”'**

Ittihat ve Terakki'nin, devlet yapisiyla ilgili 5ngérduigt siyaseti ifade ettikten
sonra yazar, yenilesme yolunda ilk adimlan atmis olan Tanzimatgilari bu sekilde
dastinmedikleri icin elestirmektedir:

“Onlar, Osmanliligi asri bir devlet haline koymaya calismislar, fakat yanlis
ictihadlariyla devleti daha cok gayr-i uzvi bir hale getirdikleri gibi islam? deviet
seklinden de busbutin gikarmislardi. Binaenaleyh ittihat ve Terakki tecdit yolunda
selefi olan Tanzimat cereyaninin kort kértine bir muakkibi olmak degil, belki
onun hatalarini ayirp bulmakla dogru yolun nerede oldugunu meydana gikarmak
vazifesiyle mukelleftir,”' >

“Ittihat ve Terakki Kongresi” baglg altinda kaleme alinan ikinci yazida Go-
kalp, Ahkam-i diniyye ile ahkdm-i kazdiyyenin ayrilmasi gerektigi, clinki dinen
caiz olmayan bir seyin, ictimal bir zaruret neticesinde kazaen caiz olabilecegini
ifade eder.'*

122 Gokalp, “ittihat ve Terakki Kongresi”, IM, C. 4, S. 48, 12 Muharrem 1335/27 Tesriniewvel 1332, s.
975, 976.

12 Gokalp, a.gm., s. 976.

124 Gokalp, a.gm., s. 976.

1% Gokalp, agm., s. 977.

126 Gokalp, “ittihat ve Terakki Kongresi”, IM, C. 5, S. 49, 4 Sefer 1335/17 Tesrinisani 1332, s. 987.



Yazinin devaminda Gokalp, “umdr-1 diyaniyye” ile “um(r-i kaziyye'nin bir
birinden ayrilmasi gerektigini vurgulamakta ve bunlarin ig ige olmasinin ne asrf bir
devlet yapisiyla ne de Islam? bir devlet yapisiyla uyusamayacaginin altini cizmekte-
dir. O halde din ve hukuk icin mustakil bir nezaretin tesis edilmesi lazmdir.'”’

Isldm Mecmuasi'nda, MansQrizade'nin, Ddrilfinin Hukuk Fakdltesi Mec-
muasindan iktibas edilen “Seriat ve Kanun” baslikli yazisindan baska, “Ictihad
Hatalan” basligl altinda bir dizi makalesi yer almaktadir. Mans(rizade bu yazilarin-
da muamelat sahasinda yer alan ve ¢zellikle de satm akdi ve kira akdi konularina
yonelik klasik fikhin bazi htkim ve kavramlarini sert bir dille elegtirmistir.'”® Bu
yazilarinin birinde faiz meselesine farkli bir yaklasim getirmistir. Mans(rizade'ye
gore “Serfat- islamiyyede faiz ile para alip vermek alelitlak memnu degildir.
Memnu olan yalniz paray fazla para ile satmaktir. Boyle degil de, icar suretiyle

olursa memnu olmaz.”'?

MansQrizade'nin faiz meselesine yonelik bu yaklasimi, Nizamiye mahke-
melerinde uygulanmakta olan kanunf faizin tatbikinde dinen de bir sakinca olma-

digina kamuoyunu ikna etmesi cabasi olarak degerlendirilmistir.'*

Sonug

[sldm Mecmuasi'ni 6nemli kilan ve dénemi icerisinde farkli bir yere otur-
tan hususlardan biri hi¢ siphesiz derginin, din-modernlesme ekseninde olusan
konularda, ittihat ve Terakki'nin de &nemli bir rol oynadigi siyast bir duzlemde,
modern hayata uygun bir Islam yorumu ortaya koyma cabasi ve bu noktada
tartismaya actigi; Islamf ilimlerle (Fikih, Kelam) sosyolojiyi sentez etme dustincesi-
dir. Dini modern bir hayat anlayisi igerisinde “yeniden” yorumlamak ¢abasi olarak

degerlendirilebilecek bu tartismanin Isldm Mecmuasinda tartismaya agilmasi,

Isldm Mecmuasr'yla ilgili degerlendirmeleri daha da énemli hale getirmektedir.

[sldm Mecmuasi, Il. Megrutiyet donemi din-modernlesme iliskilerini anla-
mada onemli oldugu kadar, Cumhuriyet sonrasi din-modernlesme iliskilerini
anlamada da oldukca 6nemli bir kaynak olma &zelligine sahiptir. Ikinci Mesrutiyet
doénemi din-modernlesme iliskilerinde olus(turul)an kavramlastirma ve fikri yapi
bilinmeden, Cumhuriyet sonrasi olusan siyasi-fikrii olusumlari anlayabilmek; Turki-
ye'nin ve Islam dunyasinin bugtintine ve yarinina dair ¢ézimlemelerde ve éneri-
lerde bulunabilmek oldukca zordur.

Islam dtnyasinda yasanan modernlesme stirecinde ve bu strecin en sicak
gindem konusunu olusturan din-modernlesme iliskilerinde, Osmanli-Turkiye
tecrtbesinin ilmf ve fikrf acidan ciddi ihmallere ugradigy; hatta gérmezlikten gelin-

127 Gokalp, a.gm., s. 992-994.
128 Mans(rizade Said, "Ictihad Hatalan”, IM, C. 2, 3;S. 21, 23, 26, 27, 28.
12 Manstrizade Said, “ictihad Hatalar”, IM, C. 3, S. 28, |3 Recep 1333/14 Mayis 133, s. 649.

130 Okur, Kasif Hamdi, “Il. Mesrutiyet Donemi islam Hukuku Tartismalarindan Bir Kesit, Dinf Arastir-
malar, Eyltl-Aralik 1999, C. 2,S. 5, s. 274.
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digi bilinen bir husustur.”'

varildigi ve hem Turk modernlesme streci bilinmeden hem de genel olarak Islam

Ancak son vyillarda bu ihmalin biraz da olsa farkina

dustince gelenegi anlasilmadan; bu gelenegin bugline ve gelecege dair sdyleyebi-
leceklerine dair ciddi bir imal-i fikr icerisinde olunmadan kendimize ait bir varlik
alani olusturamayacagimiza dair bilincin gin gectikge arttigr s¢ylenebilir.

I. MESRUTIYET DONEMI DIN SOSYOLOJISININ ONEMLI BIR KAY-
NAGI ISLAM MECMUASI (1914-1918)

Mustafa Bakirci

Isldm Mecmuasi which had been published in between 1914 and 1918
totally in 63 issues, is an important resource of sociology of religion in the
Constitutionalism |l period. Famous scholars of this period such as Ziya Gokalp
(1875-1924), Halim Sabit (Sibay) (1884-1946), Ahmed Agayef (Agaoglu) (1869-
1939), Seyhtlislam Musa Kazim (1858-1920), M. Semseddin (Gunaltay) (1883-
1961), Mehmet izzet (1891-1930), M. Serafeddin (Yaltkaya), Rizaeddin b.
Fahreddin (1859-1936) had written for the magazin.

The main problem of the magazin, which was widely accepted as a
representative of the modernist-Islamist thoughts in the Ottoman society for
which modernism and change was inavoidable, was what kind of relation to be
existed between religion-society and religion-state.

To resolve this problem Isldm Mecmuasi proposed a new synthesis of
Islamic sciences and sociology.
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B Kara, Ismail, “islim Dustincesinde Paradigma Degisimi: Hem Batililasalm Hem de Musliman
Kalalim”, Modem Tiirkiye'de Siyast Diistince, C: |, istanbul, 2001, s. 234.



. ISTANBUL’UN FETHINDEN
- SONRA OSMANLILARIN
Girls _ KAZANIMLARI VE
453  Mayisinda  Bizans . . . .
Devleti'nin cokusu sadece KATOLIKLERIN TEPKISI*

dinyanin  en  uzun  slren

imparatorlugunu sona erdirmedi, Charles A. FRAZEE*
ayni zamanda Avrupa Katolikleri Cev: Mehmet SAHIN
ile Osmanli  Turkleri arasindaki Yrd. Dog. Dr. S.U. iahiyat Fakiiltesi

N Dinler Tarihi Ogretim Uyesi
yeni bir karsilasmanin da yolunu s Y

hazirladi. Bir anlamda, bu rekabet

Hagl Seferleri ile baslayan Hiristiyan-MUslliman mucadelesinin strdtirtimesinden
baska bir sey degildi. Ancak bu durumu essiz yapan yonler vardi, gtinkt fetihten
once Turklerin isgal ettikleri yerlerde 6ncelikli olarak Grekler ve diger dogu Hiris-
tiyanlari yasamaktayd..

Latin Katolikleri ve Grek Ortodokslar doktrinel, liturjik ve idare ile ilgili
meselelerden dolayi birbirleri ile kavgali idiler. Bu nedenle bazi Batili gdzlemciler
Bizans yenilgisini Heretikler tGzerindeki Tanri’'nin hikmu olarak gordiler ve ama
Bati Hiristiyanlarinin cogu Greklerin ¢okustnt ve “Yeni Roma’nin isgalini siddetli
bir felaket olarak degerlendirdiler. Batidaki hemen hemen herkes Il. Mehmet'in
Bizans Devleti'ni ortadan kaldirdigi gibi Ortodoks kilisesini de ortadan kaldiraca-
gindan korktular ama tersi gikti. Il. Mehmet kiliseyi yonetimin bir parcasi haline
getirdi ve kontrolU altinda bulunan kilisenin liderliginin Latin Katolisizmine karsi
dusmanligr ile taninmasini sagladi. Turk fethi ayrica, populer bir politika olmasina
ragmen papaliga dostluk eli uzatan imparatorlari ilelebet ortadan kaldirmak sure-
tiyle iki Hiristiyan kilisesini daha da yabancilastirdi. Ayni zamanda kilise birligini
destekleyen kuguk bir Grek grubun etkisini de ortadan kaldirdi ve bu grubun
ltalya'da glicstiz bir stirglin hayati yasamak disinda bir secenegi kalmadi. Istan-
bulun 1453'te Turkler tarafindan ele gegirilmesinin sonuglar Dérdtnct Haglh
Seferi'nin sonuglarina benzedi, ¢tinkd her iki olay da tek bir Grek-Latin Hiristiyan
kilisesi gormek isteyenlerin (bu birlik Slavca veya Arapga konusan kiliseleri icine
almayacak olmasina ve bodylece Dogu Hiristiyanligi iginde yeni bir hizip olustura-
cak olmasina ragmen) umudunu kird.

" Bu makale CHARLES A. FRAZEE tarafindan yazilan CATHOLICS AND SULTANS: The Church and the
Ottoman Empire; 1453-1923 (Cambridge University Press, 1983) adli eserin 1-30 sahifeleri arasinin
terctimesidir.
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istanbul’un diismesini takiben Turkler ile papalik arasindaki asikar disman-
lik oldukga kisa 6murlt oldu, 50 il icinde Curia (Papalik Divani) ve Porte (Bab-i
AIT) muzakerelere katilmisti ve 16. yUzylda Fransizlar ve Turkler, Habsburglara
karsi bir ittifak anlasmasi yapinca, Osmanli Katoliklerinin durumu  glivenceye
alindi. Bundan sonra, Istanbul'da kurulan bir Fransiz elciligi Osmanli dinyasina
yonelen Batili misyonerler igin koruyucu bir kanat sagladi.

Misyonerlerin ulastigi zamana kadar Istanbul'un Katolik toplumu neredey-
se gozden kaybolmustu. Cok gecmeden, agiga cikti ki yeni gelen bu kimseler
Katolik diplomasi ve ticaret tebaasina din adamlari olarak hizmet vermeye razi
degildiler, onlar niyeti imparatorlugun her yerindeki Ortodoks ve Dogu Hiristi-
yanlari arasinda aktif olarak din degistirme calismalar yapmak idi. Latin misyoner-
ler, Roma ile isbirligi icinde pek ¢ok Yakin Dogu kiliselerini olusturuncaya kadar
cok btk maliyetlerle ve cok zor kosullar altinda bu gérevi yaptilar. ik ciktiginda
batili din tarikatlarini hos karsilayan yerel din sinifi, ayri ve rakip dinf organizasyon-
larin olusturulmakta oldugunu fark edince bu tarikatlara disman oldu.

Cizvitlerin baskisi ve Aydinlanma déneminin rasyonel tavirlarindan dolayi,
8. yUzyilin ikinci yarisi bir gerileme dénemi oldu. Sonra Fransiz devrimi ve Dogu
Katolik toplumlarini daha da bozan Napolyon dénemi geldi. Fakat bu yillar gegin-
ce 9. ylzylda papalik inisiyatifiyle baglantili Katolik canlanma, yeniden Dogu'ya
ilgiye sebep oldu. Misyonerler tekrar kaybedilen seyleri kazanmak icin Osmanli
imparatorluguna doldular ve bdylece 1900 yilina kadar kilise ve kilise kurumlari
daha 6nce hig olmadigl kadar gliglt hale geldi. Fakat en iyi zaman kétiye dogru
gidiyordu. Birinci Dinya Savasi hem imparatorlugu hem de kiliseyi ezdi. 1923
yilinda Turkiye Cumhuriyeti ilan edildiginde, tezahlrat yapacak ok az sayida
Katolik vardi.

BOLUMI:

ISTANBUL'UN FETHINDEN SONRA OSMANLILARIN KAZA-
NIMLARI VE KATOLIKLERIN TEPKISi

FETIH SONRAS]

1453 yilinda Nisan ayinin sonlarinda baslayan Istanbul'un Turkler tarafin-
dan kusatilmasi esnasinda, Bizans baskentinin iginde yasayan Katolik toplum bo-
lindu. Bazilar aktif olarak imparator XI. Konstantin'e ve Grek savunmacilara
yardm etme yoluna gittiler, digerleri dogru tavrin tarafsiz kalmak olduguna inan-
dilar. Genel olarak ifade etmek gerekirse, birinci goris sehir duvarlan iginde
yasayanlarin, Venediklilerin ve sehrin savunmasina yardm etmek icin gelmis olan
Batililarin gorustydu. Bunlar arasinda onceki Aralik ayinda Floransa Konsil'inin
kararlanini ilan eden Papa V. Nicholas'in elgisi Kardinal Isidores of Kiev, arkadasi
Midilli Baspiskoposu Chioslu Leonardo (Leonardo of Chios) ve Kibrisli St.
Anthony (St. Anthony of the Cypresses) rahibe manastirindan Fransisken frerler
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(kesisler) vardi. Bunlar imparatora destek vermenin bir goérev olduguna inaniyor-
lardi cUnkU imparator kiliseler birligini savunmustu.

Bunun tersi olan fikir, Galata'da yasayan Latin Katoliklerin gogunu ifade
eden Hali¢'in dogu kisminda oturan Ceneviz Kolonisinin fikri idi. Duygulart impa-
ratorlugun ayakta kalamayacagl yontndeki ayik degerlendirmeyi yapan sert kafali
bu tacirler toplumunda hic romantik yok idi. Istanbul'un yoneticisinin Grek veya
Turk olmasi onlar icin fazla dnemli degildi. Onlarin ilgi alani is idi. Onlar, Do-
gu'daki ticar? cikarlarini takip etmelerine izin veren herhangi birisi ile ilgili idiler.
Kendileri gibi Hiristiyan olan diger insanlarin cesur micadelelerine sempati gos-
termelerine ragmen Il. Mehmet ile iyi geginmek istiyorlardi. Galatalilar ve Osman-
lilar arasinda yillardir varolan bir anlasma onlarin iliskilerini tanimliyordu.

Kaptan Giovanni Giustiniani gibi Latin savunmacilarin gogu, hayatlarini
sehrin savunmasina verdiler. 29 Mayistaki kapittlasyondan sonra bazilari ele
gecirildi ve fidye 6demek zorunda kaldilar, Venedikli bailie (bailif: memur)
Girolamo Minotto gibi diger bazilari da zaferi kazanan Turkler tarafindan infaz
edildiler. Sehirdeki Katolik kiliseler dnemli bir hasara ugramadan hayatta kaldilar.
Frerlerin Greklere desteginden dolayr St. Anthony Fransisken manastinina el
konuldu ve St. Mary Venedik Kilisesi gecici olarak kapatild.'

Galatalilar kusatma boyunca tarafsizliklarini ilan etmelerine ve Turkler ta-
rafindan garanti edilen glvenlige ragmen bircogu kayiklarla sehirden kacti ve bu
durum Istanbul’un miiltecilerden bosalmasina neden oldu. Koloni valisi Podesta
Angelo Lomel-lino ve meclisi, Il. Mehmet'in bu durumu onaylamayacagini bildik-
leri igin  bu kagistan dolayr mahcup duruma dustler. Zafer kazanan Turklerin
liderine tebriklerini sunmak ve sehrin anahtarlarini takdim etmek icin Galata'dan
bir delegasyon kampa gelince, timdyle géz ard: edildiler.

Gunlerce sonra Babalino Pallavicini ve Marco de Franchi adinda iki elci ve
bir terciman bu konuda daha iyi sonuglar aldilar. Onlara imtiyazlari iceren ve
artik Turklerin hakim oldugu koloninin yénetimi igin belilenmis kurallari igeren
bir ferman verildi.

Bu fermanda imparatorluk dahilinde ticaret hakkina sahip oldular ve ha-
yatlari, mallari ve Katolik inancini tatbiklerinde 6zgtr olacaklarina dair givence SUIFD/17
verildi. Onlarin ogullari, yeniceri trinleri veya Osmanli sivil servisi icin Hiristiyan 213
ailelerden zorla alinan erkek cocuklardan olusan devsirmeye tabi degildiler. Kolo-
ni iginde Musliman yerlesimi de olmayacakti. Diger taraftan, kasaba ve vatandas-
lari sildhsizlandirlacakti. Galata'nin duvarlari ve kalesi yikilacakti ve her yetiskin
erkek Islam dunyasindaki Musltiman olmayanlardan toplanan cizyeye tabi oldu.

" istanbul'un fethi ile ilgili olarak bkz. Steven Runciman, The Fall of Constantinople, 1453 (Cambridge,
1965). Makaleler: Le cing-centieme anniversaire de la prise de Constantinople, L'Hellenisme
contemporain, (Atina, 1953). Galata tarihi ilgili olarak Bkz. Lodovico Sauli, Delia Colonia dei Genovesi
in Galata (Turin, 1830); Roberto Lopez, Storia della Colonie Genovesi nel Mediterraneo (Bologna,
1938).
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Canlar calmayacakti ve saat kuleleri vurmayacakti, yeni kilise insasina da izin ve-
rilmeyecekti. Butin bu kosullar géntlltd olarak Islam ydnetimine teslim olan bir
sehri ele almada IslamT uygulama ile uyumlu idi.

3 Haziranda Il. Mehmet Galata'yi ziyaret etmek icin Hali¢'ten karsiya gecti.
Podesta Lomellino onu resmfi térenle kargiladi. Il. Mehmet ile italyan unsurlar
arasindaki ferman ilan edildi. Sonra yerel yonetici olarak bir kaymakam atandi. Bu
torenden sonra Il. Mehmet kasabayi turladi. Kasabadan kaganlarin mallarinin
sayiminin yapiimasini, evlerinin muhtrlenmesini ve eger g ay icinde dénmezlerse
binalarin ve icindekilerin Ttirk yonetimine aktarilmasinin emretti.

Eyltl ayinda eski padesta Roma'ya gitti. Il. Mehmet'in izniyle Turk yetkilile-
rin ontnde kendilerini temsil edecek bir blyik secmeleri icin Galatalilara izin
verildi. Bu kisiye Serenissima Communitia di Pera e Galata adi verilen bir yonetici
meclisi yardim edecekti. Bu meclis Fransisken manastirinin sahasinda kigtk bir
sapel olan St. Anne’in toplanti odasinda toplandi. Burasi Galata'daki en buytk
kilise olan ve 13. ylzyilda Bizans baskentinin Batililar tarafindan isgali esnasinda
yaplilan St. Francis Katolik kilisesinin bulundugu aland.?

Fetih esnasinda Galata Latin kiliselerinin dini yonetimi bircok faktdrden
dolayr karmasik idi. Bu kiliseler resmf olarak Grek bagpiskoposu Gregorios Il
Mammas'in otoritesi altinda idi fakat bu yuksek rutbeli rahip birlik yanlisi dustin-
celeri kabul gdrmeyince 1453'ten ok dnce Roma'ya gd¢mustu. Latin kiliselerinin
fiill basi baspiskopos tarafindan atanan bir dint temsilci (vicar) idi. Genellikle St.
Francis Fransisken manastirinin basi bu géreve atanirdi fakat diger dinf gruplarin
baslar da segilebilirdi. Ancak, bu papazin fiili otoritesi ciddi &l¢ide sinirli idi.
Galatalilarin buytk gogunlugu Cenevizliler oldugu icin bunlarin bircogu, din go-
revlileri o sehrin piskoposu tarafindan Dogu’ya génderilmis olan Cenevizlilerden
olusan St. Michael kilisesine gidiyordu. DinT gruplarin Dogu'daki meselelerle ilgili
olarak bagli olduklari Bati Avrupa'da liderleri vardi. St. Francis'te gbrev yapan
Fransisken goreviilerden bagka, Fransisken Observantlar, Dominikyanlar ve
Benediktinler de vardi. 1453 yilinda Bizans'in baskentinde yerlesmis olan Bat
Katoliklerine dinf hizmet vermek igin toplam |3 olan Katolik kilisesinin ve sapeli
bulunmaktaydi. Ayrica istanbul'un kendi icinde baska kilise ve sapeller de vard.?

imparatorlugun Ortodoks nifus, Turk kanununa goére, kendi dint liderleri
attinda milletlere veya uluslara donusturdldd, fakat Il. Mehmet ve halefleri Latin
Katoliklerine her zaman yabanci olarak davrandilar. Ulusal kokenleri ne olursa
olsun Bati Avrupa'dan gelen herkes Frenk idi. Galata'nin Katolik toplumu 1453

2 Laonicus Chalkokondylas, De origine ac rebus gestis Turcorum, C. XLvm, Corpus scriptorum historiae
byzantinae, bsm. B. G. Niebuhr et al. (50 cilt, Bonn, 1828-97), Book 8, 400-1; Nicola lorga, 'Le
privilege de Mohammed Il pour la villa de Pera', Bulletin de PAcademie Roumaine, Section historique
(Bucharest, 1913), I'1-13.

3 Galata kiliseleri: St. Francis, St. Anne, St. Anthony, St. Benedict, St. Catherine, St. Claire, St. George,
St. John the Baptist, St. Michael, St. Paul, St. Dominic, St. Nicholas, and St. Sebastian.
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yilindaki ferman ile yasal olarak tanimlandilar ve Osmanli diinyasina baska Katolik
gruplar girince imparatorluk igindeki varliklarini dizenlemek igin Osmanli yoneti-
mi ile ayri ayn ferman anlasmalari yapmalari gerekli gortldu. islam'in kutsal huku-
ku olan Seriat yabacilarin statisini icine almiyordu; bundan dolayr bu ¢zel du-
zenlemelere ihtiyag duyuldu.

IIl. MEHMET'IN ZAFERINE PAPALIGIN TEPKISI

1453 Haziraninin baslarinda miltecilerle dolu bir kayik Girit'e ulasinca ls-
tanbul'un dustigunt dgrenen ilk Katolikler Venedikliler oldu. Diger kurtulanlar
Peloponnesus (Balkan Yarimadas), Kibris, Euboea (Evia) gibi yerlerde ve basken-
te en yakin olan diger adalarda basladilar. istanbul'a yardim etmesi icin Papa V.
Nicholas tarafindan géreviendirilen papalik donanmasi, komutanlar yapacaklari
gorevin yarasiz oldugunu duyunca Chios (Sakiz Adasi) limaninda demir attilar ve
ltalya'ya geri dénme emri verdiler. Haziran sonuna kadar Yunanistan'daki gorevli-
lerden Venedik'e ulasan raporlar istanbul'un dismesine ilaveten Galata'nin da
yok oldugunu, 6 yasin Ustlindeki her sakinin katledildigini ve papalik donanmasi-
nin ele gegirildigini soyluyordu. Venedikliler hemen papaya feldketi haber veren
ve ltalya'nin kendisini bir saldirlya hazirlamasinin geregini bildiren bir mektup
yazdilar.

Bu mektubu Roma'ya tasiyan Venedikli ulak bu haberi yolu boyunca yer
alan tim sehirlere yayd:. Bologna'da Floransa Konsili'nde Greklerin lideri olan ve
kiliselerin birlesmesini savunan Kardinal Bessarion bu haberden dolay afallad!.
Ulak 4 Temmuz'da Roma'ya ulasti ve Papalik sarayina Dogu Roma Imparatoriu-
gu'nun artik olmadigini bildirdi. Papa V. Nicholas, ne yapilmasi gerektigini tartis-
mak icin acil bir toplanti dtizenledi.*

Cenevizliler bu haberi 6 Temmuz'da Venedikli ulaklardan aldilar ve bu
haberden dolayi sarsilan Signoria Galata'nin da bagkentin kaderini paylastigini
dustndu. Yenilgi duygusu yayildi ¢tinkti Cenova zaten Napolililerle savasta idi ve
kaynaklar agir vergiye tabi idi. Venedikli haberciler Grazda Imparator |ll.
Frederick'e ulastilar. Genelde pasif olan bu yonetici cok etkilendi. Aeneas Sylvius
Piccolomini daha sonra sarayda Papa Nicholas'a sunu yazd:: “Istanbul konusunda ggiep /17
bize ulasan bu igreng haber nedir? Yazarken bile ellerim titriyor, ruhum dehsete 215
dustyor fakat ne hiddetimi durdurabiliyor ne de Uzintumu ifade edebiliyor.

Yazik! Zavalli Hiristiyanlik! ...Hiristiyanigin iki isigindan birisi sénmustar.”

Papa Nicholas karsi saldir igin yaz boyunca Hiristiyanlik dtinyasindan kuv-
vetler dtizenledi. Dogu sularina yelken agmasi igin Ug tane kadirga gorevlendirdi

* Freddy Thiriet, Regestes des deliberations du Sénat de Venise concernant la Romanie (3 cilt, Paris,
1959-61), m, 187-9; Nicola lorga, Notes et extraits pour servir a Phistoire des croisades au XV
siecle (6 cilt, Paris and Bucharest, 1899-1915), iv, 63.

® Aeneas to Nicholas V, Graz, 12 July 1453, in Pius Il, Opera quae extant omnia, editor: M. Hopper
(Basel, 1571), Bal. 162, 712-16.
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ve Venedik'ten yola ¢ikmasi igin bes kadirga daha siparis verdi. Sonra Ekim ayinda
celp icin italyan sehirlerine aracilar génderdi. Eyltl sonlarinda tum Hiristiyanlarin
Turklere karsi bir hagl seferine katiimalarini zorunlu géren bir bildiri yayinladi. Bu
bildiride 1. Mehmet'ten Isa'nin kilisesinin en zalim dtsmani, babasi seytan gibi
hem bedenleri hem de ruhlan yutmaya galisan seytanin oglu, cehennem azabinin
oglu, 8lumin oglu; Hiristiyanlarin kanini akitmak suretiyle susuzlugu hi¢ doyma-
yan kuduz bir hayvan gibi yerinden dogrulmustur” ifadeleri ile bahsetti.®

Kasimin sonunda ltalyan sehirlerinin toplantisi Roma'da devam ederken
Dogu'dan daha fazla multeci getiren bir gemi Venedik'e ulastl. Bu mdlteciler
arasinda Galatalilar tarafindan fidye alindiktan sonra kagmay! basaran Kardinal
Isidores da vardi. St. Anthony'den kagmis olan Fransiskenler esliginde Girit'e
varmist. Bu midilteciler, ltalya'da zaten bilinen fetih hakkindaki bilgilere kisisel
tecrUbelerini de ilave ettiler. Isidores, papaya haber vermek icin Roma'ya gitmek
Uzere yola cikti. Isidores ve Istanbul'dan kagan bircok baska kimse Il. Mehmet'in
cok yakin bir gelecekte Italya izerine bir saldin planladigina inaniyorfard. Isidores,
Bizans baskentinin nasil dustigunu anlatan ve harekete gecmenin geregini vurgu-
layan bir mektup yazdi ve bu mektup italya’nin her tarafina ulast. Bu esnada
Chioslu Leonardo (Leonardo of Chios) da Batl'yl bu fetihten haberdar etmeye
calisiyordu. Turklere zaferi seytanin ilham ettigini iddia eden Isidores'un tersine,
Leonardo, Greklerin yenilgisini onlarin kiliselerin birlesmesine gosterdikleri kendi-
lerinden kaynaklanan kayitsizliklarina bagladi. Leonardo soyle dedi: “Yazik! Ciddi
bir hal alan k&tulukte sertlesen, yillarca manevi hayattan yoksun kalan, olduklari
gibi baslari ile baglar kesilen bir halktan ne umulur ki?" Birlik, gercek birlik degil,
‘sahte’ bir birlik idi; ve Tanri'nin adaleti dinden uzaklasmis Grekler tizerine tecelli
etmisti.’

ltalya'daki Greklerin lideri olan Kardinal Bessarion kendi vatanina yardim
etmeleri icin talyan eyaletlerini harekete gecirmeye calist. Doge of Venice'e,
Cumbhuriyet'in Osmanlilara karsi harekete gecmesini isteyen heyecan verici bir
talep gonderdi. italyan sehir devletlerinin birleserek harekete gecmesi felaketi
Onleyecekti: “Maalesef imparatorlugun veya benim babavatanimin kurtulusu igin
artik daha fazla ricada bulunamiyorum; fakat, bunu Hiristiyanlik dtnyasinin ko-
runmasi ve onuru icin, Isa’nin dininin muhafazasi igin istiyorum.”®

Avrupa’nin her tarafinda hagli hareketini bildirmek igin génderilen misyo-
nerler ilgisizlikle karslandilar ve Roma'da ltalyan eyaletlerinin elgileri aralarinda
cok az gorus birligi oldugunu gorduler. Aslinda Roma'daki Venedikliler Turklere
karsi harekete gecmekten s6z ederken Cumhuriyet son bailie'nin oglu olan

¢ C. Baronius and O. Raynaldus, eds., Annales, anno 1453 (38 cilt, Lucca, 1738-59), xxvin, no. 9.

7 Isidores' work is in J. P. Migne, Patrologiae cursus completus, series graeca (161 vols. in 166, Paris,
1857-66), CLIX, cols. 954-8; Chioslu Leonardo (Leonardo of Chios), Historia Constantinopolitanae
urbis a Mahumete Il captae, in Migne, PC, CLIX, cols. 923-44.

& Mektup 23 Temmuz 1453 tarihli, Notes et extraits, no, 518-19.
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Bartolomeo Minotto'yu Il. Mehmet'i bulmasi ve onunla Venedik'in dogudaki ticarf
menfaatlerini  koruyacak bir anlasmaya varmaya calismasi igin gdndermisti.
Bartolomeo babasinin Turkler tarafindan infaz edildigini bilmiyordu. Onu fidye
odeyerek kurtaracagini ve diger Venedikli esirlerinde serbest birakilmasinin sagla-
yacagini umuyordu. Babasi 61U oldugu igin Bartolomeo’nun amacinin bir kismi
yerine gelmedi fakat Edime'de Il. Mehmet ile yaptigi uzun muzakerelerden sonra
onunla anlasmaya vardi ve Nisan [454'de bir anlasmaya vard. Bu anlasmaya
gore “Sultan Mehmet ile Venedik Signoria'si arasinda, mevcut ve gelecekteki
mallar/mulkleri dahil olmak Uzere, St. Mark'in bayragl dalgalandigi strece, daha
once oldugu gibi bundan bdyle de baris ve dostluk vardir.” Venedik Turklere
karsi olusacak hicbir ittifakta asla yer almayacagini kabul etti.”

Nicholas'in duzenledigi Roma Konferansi'nin somut bir basarisi Floransa,
Venedik ve Milan delegeleri tarafindan 9 Nisan 1454 tarihinde imzalanan Lodi
Barigi idi. Bu anlasma yarimadada i¢ savaslari sona erdirdi ama Istanbul'un geri
alinmasi igin hicbir katkida bulunmadi. Diger Avrupali glcler tarafindan Nicholas'a
verilen cevap tamamen olumsuz idi. Imparator Frederick 23 Nisan 1454'de
durumu tartismak icin bir Diet toplantisi cagrisi yapti. Regensburg'a gelmesi gere-
ken davetiyeler tum Avrupa ve Alman prenslerine gonderildi fakat toplant za-
mani geldiginde hemen hemen hic kimse gelmemisti. imparatorun bizzat kendisi
de yoktu ve sadece bir elci gonderdi.

Aeneas Sylvius tarafindan yapilan belagatli konusmayi bos sandalyeler din-
ledi. Aragonli V. Alfonso tarafindan verilen destek bosa gitti ve bu hukimdar
tarafindan Turklerin geri pUskurtmeleri icin sergilenen iddiali agiklamalara ragmen
donanmasi limanda kaldi. Papanin yapabildigi en iyi sey hala Il. Mehmet'in yone-
timi disinda yasayan Hiristiyanlara cesaret vermek icin bes gemiden olusan bir
donanmayi doguya géndermesi oldu.'

Papa V. Nicholas Musltiman liderlerin yonetimi altinda bulunan Hiristiyan
Greklere yardim edemediginden duydugu Uztnttden dolayr ve Hiristiyanlarin
Belgrad'da glinlerce nce yapilan bir savasi kazandiklarindan, bdylece Turk ilerle-
yisini gecici olarak kontrol aldiklarindan habersiz olarak 24 Mart [455'de &ldu.
Nicholas'in halefini secmek igin toplanan konklav, |5 kardinalden olusmaktaydi. gyirp ;17
Bunlardan ikisi Grek olan Bessarion ve Isidoros idi. |5 kardinalden sekizi papalik 217

? W. Heyd, Histoire du commerce du Levant au moyen age (2 cilt, yeni baski, Leipzig, 1885-6), n, 316-
|7. Venedik Mehmet Il ile 10 Eylal 1451 tarihli bir anlasma yati. Bu anlasma baris ve dostluk an-
lagsmasiydi. Bkz. G. M. Thomas and R. Predelli, eds., Diplomatanum Veneto-Levantium sive acta et
diplomata res Venetas, Graecas atque Levantis illustrantia (2 cilt, Venedik, 1880-99), I, 382-4.
Papaligin tepkisi Kenneth M. Setton tarafindan ayrintili olarak incelendi: The Papacy and the
Levant, 12041571, cilt Il: The Fifteenth Century (Philadelphia, 1978), 138-60.

1% Baronius and Raynaldus, eds., Anndles, anno 1454, xxix, nos. 1-5; C. Marinescy, 'Le pape
Nicolas V et son attitude envers |'empire byzantin', Bulletin de I'Institut Archeologique Bulgare,
x (1936), 336-95 G. B. Picotti, 'Sulle Navi Papali in Oriente al Tempo della Gaduta de Cons-
tantinopoli', Nuovo Archivio Veneto, seri 3, xxii, I, (1911), 413-53.
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gorevi icin Bessarion'u destekledi. ClnkU Bessarion hem bilgisi ile hem de hagli
idealine olan sadakati ile taninmakta idi. Grek Kardinal adayligini pekistirmek icin
goérunurde higbir sey yapmadi. Bundan dolayr Fransiz Alain of Avignon su protes-
toda bulundu: "Yunanistan'a bakmadik¢a bu manevi tahta deger bir adam bula-
mayan Latin kilisesinin zavalliligini gortn.” Kardinaller 20 Nisan 1455 tarihinde
yapilan tag giyme toreninde ll. Calixtus ismini kabul eden yaslh Alfonso Borgia'yi
sectiler. Alfonso Borgia Borgia'li papalarin birincisi idi.'" Calixtus Hagli idealine
bagll idi. Sadece Istanbul'un geri alinmasi konusu ile ilgilenmedi ayni zamanda
Kuds'n geri alinmasi igin Hiristiyan silahlarinin kullaniimasi gerektigine de inan-
makta idi.

Eylul 1455'de Calixtus bir donanma toplamaya basladi ve bagpiskopos
Urrea of Tarragona'ya bu donanmanin komutanlik gérevini verdi. Bu kuvvet
Chios'u (Sakiz Adasi) desteklemek igin Ege'ye ve hala Hiristiyanlarin elinde bulu-
nan adalara gidecekti. Kral V. Alfonso of Aragon |6 gemilik papalik donanmasini
glglendirmek icin kendi gemilerinden 15 gemi daha ilave edecekti. Calixtus Philip
(the Good of Burgundy) liderliginde bir kara ordusu tasarladi. Bu prens Subat
[454'te Lille'de organize edilen Pheasant Festivalinde (Feast of Pheasant) ro-
mantik bir beceri ile kendisi ve adamlari hagi almaya séz vererek zaten kendi
karakterini gostermisti.

Calixtus'un Hagl icin umutlan glivendigi kimselerin hareketlerinden dolayi
yok oldu. Alfonso Cenova ile bir savasa giristi ve Baspiskopos Urrea papalik
donanmasini kendi vatandaslarina yardm etmesi icin yardima yonlendirdi. Papa,
taraf tuttugu icin ve muhakeme yetenegi olmadigindan dolayi Bagpiskoposu
gorevden aldi ve |7 Aralikta Kardinal Ludovico Scamparo'yu yeni komutan
olarak atadi. Scamparo'ya tim Grek topraklarina ve Dogu Akdeniz'deki bolgele-
re papanin elgisi olarak hizmet etme sorumlulugu verildi. |3 Mayis [456'da
Scamparo'ya Papa Calixtus tarafindan Hag verildi ve Istria’ya gitti. Burada 5000
erkek papalik gemilerine bindi ve bu kugik filo Alfonso’nun gemileri ile birlesmek
icin Napel'e (Napoli) velken acti. Fakat Alfonso bir kez daha ge¢ kaldi ve bu
nedenle Agustos ayinda papa donanmasina Napoliler olamadan Ege'ye gitmesini
emretti.

Papalik donanmasi énce Rodos'u, sonra Chios'u (Sakiz Adasi) ve son ola-
rak Lemnos'u (Limni) ve Turklerin derebeyleri olarak Gattilusi ailesinin yonettigi
mustemlekeleri ziyaret etti. Chios'ta (Sakiz Adasi) ve Lesbos'ta kibar ama soguk
karsilandilar. Ada yoneticileri, Hiristiyanlarin donanmasini iyi karsilamaktan kay-
naklanacak Turk gazabindan korkuyorlardi. Donanma 1457 Agustos ayinda
Lemnos ve Samothrace'deki Turk garnizonlarini kovdu ve Turk donanmasini
Lesbos'ta basarili bigimde yok etti. Bu zaferden sonra Hiristiyanlar Rodos'a geri
cekildiler ve sonra Italya'ya geri donduler. Ege'de dnemli hicbir degisiklik olma-

" Baronius and Raynaldus, Annales, anno 1455, xxix, nos. 12 ve 19.
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misti. Fakat Lisbos'ta kazanilan zaferden dolayr o kadar costu ki bu olayin anisina
madalya bastirdi. Bu madalyanin tzerinde su yazi vardi: “Din dtsmanlarinin yok
edilmesi icin ben secildim.”'?

Calixtus'un Hiristiyan Dogu'nun yeniden fethinin gerceklesmesi konusun-
da hig stiphesi yoktu. Fransisken misyonerlerini tim Hiristiyan halk arasinda papa-
ligr canli tutmalari icin zorladi. Turklere karsi ortak harekete gecmeleri igin Ro-
ma'dan Bati Avrupanin Katolik prenslerine surekli mektuplar génderiliyordu.
Bizzat papanin kendisi, Il. Mehmet'i tehlikeli bir rakip olarak goérdidgu bilinen Do-
gu Anadolu'daki Musluman lider Turkmen Uzun Hasan ile yazisiyordu. Sonunda
Calixtus 1458 yazinda oldu. Calixtus, 29 Agustos 1458'de halefi olarak Papa |l.
Pius unvanini alan meshur htimanist Aeneas Sylvius Piccolomini tarafindan hagli
riyasinin paylasildigini bilmesi onu gok mutlu edecekti.

Il. PIUS: HUMANIST HACLI

Peloponnesus'in (Balkan Yarimadasi) 1458 yazinda Turkler tarafindan
alindigina dair raporlar Il. Mehmet'e karsi harekete ge¢menin gerekliligine dair
Pius'un inancini teyit etti. 13 Ekim 1458'de gorevi aldiktan sonraki iki yildan az bir
sure icinde, papa, hagli igin bir plan yapmak amaciyla Avrupa devletlerinin liderle-
rini Mantua'da yapilacak olan ve kendisinin baskanligini yapacagl bir toplantiya
gagiran Vocavit nos Pius adinda bir papalik bildirisi (bull) yayinladi.

Bu iyimser papa 6 kardinal ile birlikte 1459 Ocak ayinin sonunda Ro-
ma'dan ayrildi ve ltalya'da yaptiklan yavas bir yolculuktan sonra Mayis ayinda
Mantua'ya ulastilar. Mantua'da ne bir kral nede prens vardi. Sadece Avrupa
prensleri tarafindan elgi olarak gérevlendirilen énemsiz gérevliler gelmisti. Hayal
kirkligina ugrayan papa Avrupa saraylarina durumun aciliyetine isaret eden yeni
mesajlar gonderiimesini emretti. Papalik tarafinda bile artan yenilgi duygusuna
ragmen, Pius, Turklere karsi Hiristiyanlik dinyasinin bir araya gelmesinin hala
mumkin olduguna dair inancini korudu fakat sadece Bessarion ve Ispanya kardi-
nali Torquemada kararlilik gésterdi.

Mantua'daki kongre nihayet | Haziran 1459 tarihinde St. Peter kilisesinde
Papa Pius'un da bulundugu resmf bir toplanti yapti. Napoli, Epirus, Kibris, Rodos, suirp/ 17
Trabzon, Bosna ve Macaristan'dan temsilciler bu toplantiya katildilar. Koroni 219
piskoposu Hiristiyanlarin harekete gecmesinin geregini vurgulayan bir vaaz verdi.
Sonra yeni delegelerin beklenmesi icin oturumlara ara verildi. Sonunda,
Francesco Sforza, Milan'dan bir ekip gdnderdi ve Agustos ayinda bir Burgunda
elgisi geldi. Dogu'daki herhangi bir basarili operasyonda anahtar rolli oynayan

2P, Paschini, 'La Flotta di CaUixto IlI', Archivio della SocietaRomano di Storia Patria, LIH-LV (1930-
2), 181-2; Ludwig Pastor, History of the Popes from the Close of the Middle Ages, edit, F. |. An-
trobus (40 cilt, St. Louis, 1938-57), n, 371-6.
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Venedik bu Kutsal Savasa tum Hiristiyan prensler ortak olarak katimay planla-
mazlarsa cumhuriyetin de bu iste yer almayacagini ileri stirdd.

BUtlin yaz bosa gectikten sonra 26 Eyltl'de kongre ilk calisma oturumu-
nu baslatti. Papa Pius bir konusma yapti ve bu konusmasinda Katolik Bat’'nin
Dogu Hiristiyanlarinin iginde bulundugu kétd duruma gosterdikleri kayitsizliktan
dolayr tzUntUstnl belirtti. Bu konusmaya Kardinaller adina Bessarion cevap verdi.
Papanin belirttigi her konuyu destekledi. Sonra alinacak tedbirlerle ilgili planlar
goristimeye baslandi. Kongre, imparator Ill. Frederick'in kendini Macaristan krali
ilan ettigini Uztnttyle duydu. Bu orta Avrupayi sikintiya sokacak bir durum idi.
Ayni zamanda, delegeleri gliz mevsiminin sonlarinda toplantiya nihayet katilan
Fransa, ingiltere ve Kutsal Roma imparatoriugu'ndan biraz tesvik vardi.

|9 Aralik'a kadar bir anlasmaya varildi. italyan devletleri bir donanma sag-
larken imparator, 30 bin piyade ve 10 bin stvariden olusan bir ordu saglayacaktl.
Din sinifinin gelirlerinden asar vergisi toplanacaktr; din sinifi disindakiler gelirlerinin
on Ugte birini, Yahudiler yirmide birini bu is icin olusturulacak fona vereceklerdi.
Kongre 19 Ocak 1460 tarihinde bir resmf papalik bildirisi (bull) ile kapatildi. Haglh
icin cosku olusturmak amaciyla Kardinal elgileri prenseslere ve Fransisken frerler
din sinfi disindaki  kimselere gonderildiler. Bessarion Almanya'ya, 20 Nisan
1459'da Istanbul patrigi unvanini alan Isidores donanma hazirliklarini denetlemek
icin Ancona'ya gitti."?

Papa elgilerinin geri donmesini beklerken Lesbos'un Turkler tarafindan
fethine iliskin haber Roma’ya ulasti. Sadece bir aylik bir kusatmadan sonra Midilli
dismUstt. Bu adanin lordu olan Niccolo Gattilusi teslim olmustu ve Musliman
oldugunu ilan etmisti. Ama yine de Turkler tarafindan oldurtldd. Osmanlilar
tarafindan 300 seckin Italyan vatandagi 6lime mahkim edilmis, viicutlan testere
ile ikiye bolunmustu. Yuzlerce de esir vard:.'*

Bati prenslerinin asker hareket istegine gosterdikleri kayitsizlik, Pius'u, ikna
etmenin kuvvetten daha etkili olacagl umuduyla, 1461 yilinda, Il. Mehmet'ten
kisisel bir istekte bulunmasina karar vermesini sagladi. Bu hareketin agirligi ve
ciddiligini degerlendirmek zordur ama gérindugu kadaryla Pius Turk prensinin
kararliliginin sarsilabilecegini dustindu. Bazilari, papanin fantezi yolculuk ile mesgul
oldugunu ileri strduler ama belki de papa Il. Mehmet'te Bati Avrupa'daki devlet
yoneticileri ile olumlu mukayese yapan bir lider gordu.

Roénesans stilinde yaziimis olan mektup, uzun bir mektup idi. Bu mektu-
bun amaci, eger bir Musliman olarak basarinin tadina vardiysa, Hiristiyanliga
gecmesi halinde cok daha buylUk umutlart olacagina Il. Mehmet'i ikna etmek idi.
Butin bu istegine karsilik olarak Pius Turk liderden hi¢ cevap almadi. S6zinu

13 Konsil ile ilgili olarak Bkz. Else Hocks, Pius Il und der Halbmond (Freiburg, 1941), 101-30.
'* Kritovoulos, History of Mehmed the Conqueror, edit. C. T. Riggs (Princeton, 1954), Book 3,
137-9; Ghalkokondylas, De origine, Book 10, 521.
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daha fazla ortaya koymak icin St. Andrew'in basinin Roma'ya buytk bir térenle
Palm Pazar ginu 462'de getirilmesini emretti. Despot Thomas Palaeologos bu
hatirayr Narni papalik kalesinde birakmisti. Simdi bu hatira Kardinal Bessarion
tarafindan Roma kapilarina nakledildi. Téren alayr Kutsal Sehrin icinden gegerken,
gecirdigi bir felg nedeniyle konusamaz olan ve glicstiz dusen Kardinal Isidores
kendisi gibi Italya'da strgtn olan St. Andrew'i selamladi. Sonunda bu kafa St.
Peter’in icinde hazirlanan bir tirbeye konulmak tzere Bessarion tarafindan Papa
Pius'a verildi.

23 Eylul 1463'te Papa kardinallere Roma kilisesi liderlerinin kisisel olarak
harekete gegmelerinin zamani geldigi ¢agrisini yapti. Pontif soyle dedi: “Suphesiz
sOyle denecek “Bu hasta yasli adamin, bu rahibin savasla ne ilgisi var! Roma sara-
yindaki gorevlilerin ve kardinallerin kampta ne isi var! Nigin evlerinde oturup
savagmaya aliskin olan birliklerle birlikte bir donanma géndermiyorlar?” Bu soru-
lara su cevaplan verdi: “Bizim “ilerleyin” ¢agrimiz karsilik bulmadi. “Benimle gelin”
sozl belki daha etkili olacaktir.” Katolik prenslere yeni cagnlar yazdi ve 22
Ekim'de Hagli Seferi'ne cikilmasi Papalik bildirisi (bull)'unu yayinladi."

Bundan sonraki birkag aya papanin hagli ordusunu organize etmek igin
gosterilen gliclti gabalara sahit oldu. Kasim ayinda &zel bir hazine olusturuldu ve
bu hazineye 27.000 altin konuldu. Cesitli baskentlere elgiler ve halka vaizler
gonderildi.

|8 Haziran 1464'te Roma'da St. Peter'de bulunan hagi aldi ve hemen
sonra ekibi ile birlikte Ancona'ya yola gikti. Saglig iyi degildi ve yolculuk ona zor
gelmisti. Fransa'nin, ispanya'nin, Almanya'nin ve Hollanda'nin fakir insanlarindan
olusan hagli askerleri zaten papanin cagrisina cevap olarak Italyan limanlarinda
toplaniyordu. Bircogu papasiz ve silahsiz idi ve yerli ftalyanlar onlardan kurtulmak
istiyordu. Bu hareketin ana merkezi olan Ancona’ya savasgi olacak olan binlerce
insanin ulasmasi bu sehrin kaynaklarini kisith hale getirmisti. Farkli uyruklar arasin-
da sik sik minakasalar oluyordu ve hastalik da vard.. Isleri dizene koymak icin
gorevlendirilen Crete baspiskoposu umutsuzluga distl ve en fakir ve en zayif
olanlarin memleketlerine geri dénmelerini istedi.

Pius, Ancona'ya |9 Temmuz'da ulasti ve kaos sinirinda bulunan durumu  suiFp/ 17
gordu. Profesyonel asker bulmak zor idi ve papanin savas ¢agrisina sadece bu 221
masum kimseler cevap vermisti. Donanmayi saglamasi gereken Venedik hald
gemileri gobndermemisti. Papanin zaten zayif olan saglg sicakta iyice ¢okmustu.
4 Agustos 1464'de Pavia kardinali Jacopo'a son tavsiyesini verdi: “Kardeslerimi-
zin zihninde olan bu kutsal girisimin strekliligini strddrin ve butln glctnizle
yardimcr olun. Tanri’'nin yolunu terk ederseniz tzintlye gark olursunuz.” Birkag
dakika icinde Avrupa’nin bu en inangl haclisi 6ldd. Venedik donanmasi gelince
Pius'un oldtgu haberini aldi. Tekrar geri limana dondu. Pius'un askerleri ellerin-

1> Pastor, History of the Popes, Ill, 326.
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deki az sayida bulunan esyalarini hazirladilar ve memleketlerine dénduler. Papalik
gemileri Venedik'e iade edildi ve hazine Macar kralina goénderildi. Bu Pius'un
girisimi icin kétu bir son idi."®

IIl. MEHMET'IN DAHA SONRAKI BASARILARI

II. Pius'un halefi Venedikli Pietro Barbaro II. Paul adini ald. Yeni papa, sul-
tanla iyi gecinmek igin Cumhuriyet'in gosterdigi cabalara ragmen, savas Venedik
ile Turkler arasinda patlak vermis oldugu icin, papaligin, kendi memleketine yar-
dim etmesi gerektigini distintyordu.

Papalikta gecen 7 yildan sonra Paul 6ldt ve IV. Sixtus 1471 yilinda St.
Peter'deki tahtin gorevlisi oldu. Sixtus seleflerinin gelenegini devam ettirerek bir
hagl seferine olan ihtiyag ile ilgili olarak Avrupa’nin her yerine elgiler gonderdi.
Hatta Ruslari bile bu davada mittefik olarak gordd. Giovanni Battista della Volpe
adinda bir maceraci, Kardinal Bessarion'u Moskova Buytik Prensi lll. lvan'in Katolik
Avrupa'ya yardim etmesi icin ikna edilebilecegine inandirmisti. Biat, o zaman
muteveffa olan Thomas Palaeologos'un kizi Zoe Palaeo-loga'nin vesayeti idi. Ivan
ile yapilan gérismeler basarili oldu. Zoe, 1472 yilinda Ivan ile Roma'da vekalet
yoluyla evlendi ve sonra Rusya'ya gonderildi. Fakat bu evlilikten beklenen etk
elde edilemedi ve Ivan'in Haclilara ilgisi buharlast..'”

Kardinal Bessarion, 1472 yilinda kendi vatani icin son gérevini stirdtirdu.
IV Sixtus, Kral XI. Louis'in yardimini istemek icin onu Fransa'ya génderdi. Fransiz
monark ile yaptigl toplanti k&t gitti, higbir ilgi isareti gdzikmedi. Hayal kirikligina
ugrayan ve hasta dusen yasl kardinal sedye ile Alplerin Uzerinden geri goturtl-
mek zorunda kaldi. Roma'ya ulasmadan 14 Kasim 1472'de Ravenna'da oldu.

Istanbul'da Il. Mehmet Venedikin italyan rakiplerinin tavsiyesini tutarak
kendisine karsi olusturulacak herhangi bir ittifaktan cok az korktu. Genoa ve
Florence Katolik elgileri Cumhuriyet'e karsi bir savas yapmasi icin sultani her
firsatta israr ettiler. Goruntrde bu stratejilere karsi Venedik'in tek cevabi sultanin
hayatina yonelik girisimlere basvurmak oldu ama bunun higbiri basarili olmadi.

1472 yilinda papalik, Venedik ve Napolitan gemilerinden olusan bir Hiris-
tiyan filosu doguya saldirmasi igin hazir hale getirildi. 23 kadirgadan olusan papalik
donanmasi Napolitan Kardinal Olivera Garaffa tarafindan kumanda ediliyordu.

'® Massimo Petrocchi, La Politica della Santa Sede di Fronte all' Invasione Ottomana, 1444-1718
(Naples, 1955), 42-3; Aziz Atiya, The Crusade in the Later Middle Ages (2nd edn, New York, 1970),
228.

7 Pastor, History of the Popes, lll, 249-52; L. Mohler, Kardinal Bessarion als Theologe, Humanist
und Staatesman (3 cilt, Paderborn, 1923-42), |, 304-76 and 416-29. Thomas'in diger kizi Helen
Sirbistan kralicesi oldu. Tek ogul Andreas babasinin unvanini aldi ve ltalya’da muhalif olarak
yasadi. Diger ogul Manuel Istanbul'a gitti ve Musliman oldu. Bessarion Roma'nin the Holy
Apostles kilisesinde yatmaktadir. Isidoros'un 6limtnden itibaren Bessarion'un idare ettigi Is-
tanbul patrikligi Papa Sixtus'un yegeni Pietro Riario'ya verildi. Bundan boyle bu gdrevi Latin
temisilciler ifa ettiler.
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Hiristiyan glgleri Osmanlilara ait Anadolu sehirlerini araliksiz saldirilarla taciz
ettiler ve Izmir'i vurdular. Burayi yagmalayarak sonra gecici garnizon haline getir-
diler. Elde edilen basarilar bu kigutk zaferlerden ibaret idi. Il. Mehmet'in glctne
hemen hemen meydan okunamadi. Bu durumun ispati ertesi yil Il. Mehmet Uzun
Hasan'a Bagkent'te || Agustos |473'te saldirip yenilgiye ugratinca ortaya gikti.
Bu Musliman mattefikin yenilgiye ugramasi ile hem papaligin hem de VenediK'in
umutlar bosa cikti ve Venedik barisi kabul etmek zorunda kaldi.

Il. Mehmet'in kazanimlar onu imparatorluguna ¢ok yakin olan Hiristiyan
kesimlere karsi yeni hareketler baslatmasina yol acti. ik hedefleri Karadeniz'de
kalan Ceneviz kolonileri idi. Ahmet Gedik Pasa komutasinda bir kuvvet Caffa'yi
(Kefe) vurdu. Ug gtin streyle direnme oldu ama sonra Ceneviz komutani duru-
mun ne kadar umutsuz oldugunu fark ederek teslim olmayi kabul etti. Osmanli-
lar, Cenevizlilerin Kinm'i terk etmeleri kosulu ile baris yapmayi kabul ettiler. Kato-
likler vatanlarindan atildilar, bazilar Genoa'ya geri dondu, digerleri Istanbul'da
kalici olarak yerlesti. Kefeli ytizlerce erkek ve erkek gocuk zorla yenigeri ocaklari-
na alindilar.

Hemen hemen iki bine ulasan kovulan Ceneviz toplumu Edirne Kapi civa-
rinda yerlestirildi ve orada yerlesenlere Galata'daki Cenevizlilere uygulanan ko-
sullarda kendi kendilerini organize etmelerine musaade edildi. Bu bolge Temmuz
1919'da meydana gelen yangin tarafindan yok olmasina kadar Kefe Mahalessi
olarak bilinmekte idi. Il. Mehmet terk edilmis iki Bizans manastirinin ve bu manas-
tirlanin kiliselerinin Caffalilarla birlikte gelen Katolik din adamlarinin kontroltine
verilmesini emretti. Bu iki manastir St. Mary ve St. Nicholas'a ithaf edildi ve
Dominikanlar tarafindan hizmetleri gordldt. St. Mary, Kinm'dan sdrtlenlerle
birlikte getirilen esyalarin en degerlisi olan Kefeli Madonna'ya (Madonna of Caffa)
sahip idi. St. Nicholas ise hem Latin hem de Ermeni Katoliklerinin yeri oldu ve
bunlar ayni binayi paylastilar.'®

Il. Mehmet daha sonra dikkatini Rodos’a ¢evirdi ¢linkt bu kale dogudaki
Hiristiyanlarin elinde kalan ve Knights Hospitallers of St. John tarafindan garnizon
haline getirilen en glclt burg idi. Il. Mehmet'e vergi vermeyi sovalyelerin red-
detmesi Uzerine tahta gegmesinden beri bu iki devlet arasinda strekli gerginlik guirp /17
olmustu ve her iki tarafin Uzerinde anlasmaya vardigi sikinti verici bir ategkes 223
anlasmasi vard..

Sovalyeler artik daha onceleri kadar ¢ok degildi fakat disiplin ve gayreti
sayl bakimindan eksikliklerini telafi ediyordu. 1480 yilinda Grand Master Pierre
d'Aubusson idi. Pierre d'Aubusson Rodos'un kendini Osmanlilar tarafindan yapi-
lacak olan nihal bir saldirnya hazirlamasi gerektiginin farkinda idi. 1479 yazinda
ateskes anlasmasinin yenilenmesi teklifi ile bir Turk elgisinin adaya ulasmasi séval-

'® Heyd, Histoire de commerce, |1, 382-407; N. lorga, Byzance apres Byzance (Bucharest, 1935),
46-7.
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yeleri sasirtti, ¢inkd onlara saldin hazirliginin yapildigr bildirilmisti. Anlasma yeni-
lenmesine ragmen sovalyeler savunmalarini gliclendirmeye devam ettiler. Aralik
[479°da bir Turk donanmasi Rodos aciklarinda gériintince ve asker? birlikler
savunmasiz koylerin bazilarini yagmalamalani igin gdénderilince sévalyelerin korku-
larinin yerinde oldugu ortaya ¢ikt. Sonra 23 Mayis 1480'de bir bagka donanma
bati kiyisina kuvvetler indirmeye basladi. Cok gecmeden Rodos sehri kusatild!.
Hiristiyanlarin aleyhinde olan ihtimaller blytktt; Turklerin daha fazla askeri ve
topu vardi. Sovalyeler, sefleri ile beraber g yuzden azdi ve 3-4 bin kadar Fransiz
ve ltalyan askeri vardi. Ancak siddetli savasta her Osmanli saldirisini geri pUskairt-
tuler. Sonunda kusatma kaldirild ve Katolik Hiristiyanlik adina Rodos kurtarildi.”

Rodos kusatmasi ilerlerken Il. Mehmet Katolik diinyaya karsi bir kez daha
harekete gecmisti. Gedik Ahmet Pasa'yl Cezayirin Viore limanindan ltalya'ya
saldirmasi igin 140 gemiyle génderdi. Il. Mehmet'in Roma'nin kendisine ydnelik
planlari olmus olabilir.  Ayni ¢agda yasayan Niccolo Sanguindo Il. Mehmet'in
Istanbul'u Roma'nin kizi olarak gérduging, kizi ele gecirmekle annesini de elde
edecegine inandigini bildirmektedir. Temmuz ayinin sonlarinda Gedik Ahmet
Pasa, Apulia'nin gliney kiyisinda karaya cikti. Brindisi yakinindaki Otranto kalesini
ve sehrini kusatti ve 18 Agustos 1480'de burayi aldi. Turklerin bu yarimadada
ordu bulundurdugu haberi nihayet italyanlan harekete gecmeye zorladi. Papa IV.
Sixtus, sayet gerekirse Avignon'a kagmak icin gizli planlar yaparken asker ve para
icin cagri yapti. V. Alfonso’nun oglu olan Napoli krali acil yardim igin Avrupa'daki
hikiimdarlara yardim gagnisi gonderdi. San Niccolo di Casole adli Grek manasti-
rini tahrip ettiler ve Otrantolu 800 Hiristiyan'i sehir disinda bir tepeye géturdu-
ler. Burada onlara 6lum veya Islam'i kabul etme seceneklerini sundular. Cogu,
kafalarinin kesilmesi veya kaziga oturtmak suretiyle infaz edilmeleri ihtimaline
ragmen inanglarina sadik kaldilar. Baspiskopos Stefano Bendinelli, garnizon komu-
tanina yapildig| gibi testere ile ikiye ayrildi. Binlerce kasaba halki kdle olarak Ceza-
yir'e gonderildi.

Papa ve Roma kardinalleri bir ordu olusturmak ve 25 kadirga insa etmek
icin 150.000 duka bagisladilar. Bu para Naples ve Macaristan krallarina dagrtild.
Ayrica Papa 8 Nisan 1481'de buttin Hiristiyanlik dinyasina bir papalik bildirisi
(bull) yayinladr ve yardim istedi. Yil iginde Hiristiyan kuvvetler toplanmisti ve 10
Eylul 1481’de puskurttldd. Bu haberden dolayr Roma vatandaslari G gtin stiren
bir tatil kutlamasi yaptilar. Bu geri ¢ekiime hareketi Turkler tzerinde &nemli bir
karsilastirma olarak gorildi ama aslinda bu sadece kisitl bir sefer idi. Nihayet
olumun Katolik Avrupa’nin en korkung dusmanina gelmis olmasi ¢cok daha énem-
li idi. 3 Mayis 1481'de Il. Mehmet 6ldu.”

' Dorothy Vaughan, Europe and the Turk, 7350-7700 (Liverpool, 1954), 83ff; Eric Brockman,
The Two Sieges of Rhodes, 1480-1522 (London, 1962), 90-9.
20 Franz Babinger, Mehmet der Eroberer und seine &it (Munich, 1953).
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PAPALIGIN DUSMALIKTAN DOSTLUGA GECIS|

Il. Mehmet'in halefi Bayezit idi ve 6nce sultanlik igin kiclk biraderi Cem
ile mucadele etmek zorunda kaldi. Bayezitin destegi daha glglt idi ve Cem
babasinin tahtini ele gecirmek icin hatali hareket ederek St. John sovalyelerinden
yardim istedi. Dostluk anlasmasi yapmalari ve Rodos'a gelmesine izin verilmesi
icin Rodos'a elgiler gdnderdi. Sasiran Grand Master Pierre d'Aubusson boyle bir
istekten ne dogacagini hemen hemen hig bilmiyordu. Fakat sovalyeler Cem'e
yardm etme sozl verince gorismeler olumlu sonuglandi. Bu glivence ile Cem
adaya geldi. Cem, gortsmeler yaparken Grand Master Cem'in Rodos'ta oldugu-
nu Bayezit'e bildirmek ve sultanin tepkisini 6grenmek icin haberciler génderdi.
Bayezit, s6valyelerin biraderini elinde tutmalari konusunda oldukga istekli oldugu
ortaya gikti ve Cem'i ellerinde tutmalar konusunda isbirligi yapmalarina karsilik
olarak bu Hiristiyan gruba yillik 35.000 duka 6demeyi ve ayrica babasinin Ro-
dos'a saldirilari esnasinda verdigi hasari telafi etmek igin tazminat olarak her il
10.000'den fazla duka 6demeyi onerdi. 7 Aralik 1482'de aralarinda gizli bir an-
lasma imzalandi.

Talihsiz Cem yil iginde Nice'deki sovalyelerin kiigtik manastirina nakledildi.
Fatih Mehmet'in oglu olan ve babasinin tahtina hak iddia eden Cem'in simdi Bati
Avrupa'da oldugu haberi birgok Hiristiyan'in bu olaya inanmamasina neden oldu.
Olaylarin beklenmedik bu seyrinden Hiristiyanligin avantajina en iyi sekilde nasil
yararlanilacagl konusunda hemen bir tartisma basladi. Cem artik misafir degil
mahkdm oldugunun daha fazla farkina vararak kaderi konusunda bir siir yazmaya
basladi. Bir zamanlar en azindan bir muhafizin kiziyla olan iliskisinin bulundugu
Fransa'daki tarikatin kuruluslari hakkinda yol degistirildi ve sonunda Cem icin 6zel
bir sato yapilmasina karar verildi. Sonraki yillari burada gecirdi.”!

IIl. Bayezit, IV. Sixtus'u papaliginin son Ug yilinda iktidarda idi. Papa Katolik
Avrupa'ya hagli seferine olan ihtiyag konusunda israr ederken bu ¢agri daha 6nce
o kadar fazla yapilmisti ki sadece retorik bir formalite olarak gortldi. Gergekten
Papa Sixtus'un ilgi alanlar kendi vatanina yonelik idi: Hala kendi adini tasiyan
sapelin yapimi, meshur koronun olusturulmasi, Vatikan Kattiphanesi'ni ve muze-
sini himaye etmek. SUIFD /17

1484 vilinda VII. Innocent Papa Sixtus'un yerine gegince durum degist. 225
Papa Innocent Turkleri baskina ugratacagina yonelik olarak gergek umuda sahip
idi, cinkd Cem'in Bayezit'e UstinlUk saglamak igin avantaj olarak kullanilabilecegi-
ne inaniyordu. Papa olduktan sonraki iki yilda sovalyeleri Cem'in direkt olarak
papaligin himayesi altinda olmasina ikna etti. Turk prensi gercekten Roma'ya

2! Louis Thuasne, Djem-Sultan, fils de Mohammed I, frere de Bayezid I, 1459-1495 (Paris, 1892),
57-9% Sydney N. Fisher, The Foreign Relations of Turkey, 1481-1512, C. xxx, no. |, lllinois Studies
in the Social Sciences (Urbana, 1948), 17-21.
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gelmeden 6nce Ug yil daha gecti, ¢inkd Fransiz Krali VIII. Charles bu nakil isine
siddetle karsi ¢ikti. Cem 1489 ilk baharinda Ebedi Sehir'e ulasti.

Cem comertce kabul edildi. Yiksek mevkide yabanci bir kimsenin papalik
sarayina gelmesi Uzerine diizenlenen tUm torenler yakindan takip edildi. Cem
Papa Innocent’e yaklast, onu kucakladi ve optu. Ancak, turbanini ¢ikarmadi. Bu
durum disaridan bakanlara protokoll gigneme olarak gérindt. Fakat papa bunu
hi¢ dikkate almadi. Cem papayla bir terciman araciligiyla konustu, gegmiste basi-
na gelenleri anlatti ve memleketine geri dénmesi icin Papa Innocent'tan yardim
istedi. Karsilama todreninden sonra kendisine Castel Sant'Angelo’da bir ikamet
verildi,

Cem'in Roma'da oldugu ve belki de Papa ile isbirligi yaptigi haberi Istan-
bul'da cok tehlikeli olarak degerlendirildi. Papanin Kahire'deki MemlUk Sultani
Kait Bey'e gorisme onerilerde bulundugu, ona anti-Osmanli bir ittifak olustur-
mak i¢in agzini aradigl da bilinmekte idi. Bayezit hemen harekete gecti. Kasim
[490'da bas muhafizi Mustafa Bey baskanliginda bir elgi heyetini Roma'ya gén-
derdi. Mustafa Bey, sultanin papaliga gosterdigi sayginin isaret olarak 120.000
altin, gok sayida kisisel esya ve bir dostluk mektubundan olusan hediyeyi getirdi.
Papa Innocent delegasyonu sicak karsiladi, hediyeyi kabul etti ve sultanin mektu-
bunu dikkatli bicimde dustinecegine séz verdi. Osmanli elgisinin Cem ile bulus-
masina ve konusmalarina musaade edildi ve daha sonra Mustafa Bey ile Roma
Kardinalleri arasinda gizli bir gériisme yapildi.”

Papa Innocentin seleflerinin ruhlarinin mezarlarinda titremekte olup
olmadiklart bilinmez ama kesinlikle bircok Hiristiyvan olaylarin seyrinde meydana
gelen bu dénusten dolayl dehsete dusmuslerdir. Italyan devletleri sadece Fatih'in
her iki oglunu da kendi lehine gevirdigi icin Papa'nin sahip oldugu olagantstu
talihten dolayr saskinliga ugramadilar, ayni zamanda papalik finansinin aniden gok
fazla artmis olmasini da kiskandilar. Bazilarinin kuskulari vardi. Sigismondo dei
Conti da Foligno s6yle dedi: “Papa'nin bu kadar bicimde Turklerle ittifak halinde
olmasi ve onlarla bu kadar istekli bicimde galismaya girmesi birgok ciddi ve aydin
kimseye sacma gelmistir.“”

Mustafa Bey, Bayezit'in Papa'ya yazdigi mektuba Papa tarafindan verilen
kabul cevabini Istanbul'a gottrdd. Suttanin, Dogu Avrupa Katolik (Venedik, Ro-
dos veya Kibris) devletlerinin higbirine karsi dismanca bir hareket niyetinin ol-
madigini ilan etmesi Papa’yl memnun etti. Papa, Cem'i, Roma'da mahkim olarak
tutmakta istekli idi ama her yil 45.000 duka ddenmesi gerektiginden pahali ola-
cakt. Odeme yapilmamasi durumunda Cem “saliverilecekti”.

22 Baronius and Raynaldus, Anndles, 1490, xxx, no: |-4.

2 A, Mandini, 'Sulla corrispondenza fra Bajazet Il e Innocenzo VIII', Studi Storici (Pisa, 1905), 103,
quoting Le Storie de' Suoi Tempidal 1475 al 1510 , Foligno (Rome, 1883), no: 26.
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Mayis 1492'de Bayezit, Cem'in tutulmasina karsilik olan para ile birlikte bir
elgi gondererek Roma ile baglantisini yeniledi. Bir kez daha Osmanli delegasyo-
nuna uygun gorilen karsilama samimi idi, gtinkd altinla yapilacak ddemeye ilave-
ten Bayezit, Hiristiyanlik inancina ait pek cok baska obje ile birlikte Holy Lance'in
bir parcasini igeren kiymetli bir hatirayl Papa’ya géndermisti. Strekli isbirligi vaat-
leri yapildi. Papa Innocnet'in Porte (Bab-i Al ile yaptigl 6zel duizenleme kedisin-
den &nceki ve sonraki cok az papaz gibi para harcamasina izin verdi.

Daha sonra 1492 yilinda Papa Innocent 6ldt ve Ispanyol ve Borgia olan
VI. Alexander papaliga segildi. Ayni yil icinde Ispanya'daki son Musliman devlet
olan Granada séndd. Bundan dolay, Bayezit'e gore, yeni Papa papaligin gelenek-
sel hagl durumuna geri dénmis olabilirdi. Durumun béyle olmadigl V.
Alexander’in ilgi alanlarinin ¢ogunlukla ailesi ve ailesinin paraya olan ihtiyaci tara-
findan sekillendirimesine baglanabilir. Cem'in mahkimluk durumundan miras
kalan durumdan tam olarak yararlanmaya calisti. Hi¢ hagli yanlisi olmayan VI.
Alexander, Turklere karsi Tum Avrupa'dan ordular toplanmasi igin ¢agr yapan
Fransiz krali VIIIl. Charles'i yatistirmaya galisti.

Alexander, Il. Bayezit ile bir dizi mektuplasma baslatti ve bu daha sonraki
yillarda devam etti. Roma'ya ¢denen destegin arttirilmasini, 300.000 altin dukaya
¢lkariimasini istedi. Alexander, Naples tahtinda hak iddia etmesinden dolayi
Charles'in ltalya'yr isgal etme tehdidinde bulundugu ve bunun ancak istanbul
Uzerine Fransiz planlarinin bir baslangici olabilecegi uyarisinda bulundu. $Sayet
Cem Fransizlarin eline gegerse bundan baska sonuglar dogacagina isaret etti.
Bayezit "Dostlugumuz Tanr’'nin yardimi ile gtinden giine artacaktir. Bizim refahi-
miz adina bize raporlar vermeyi unutmayin. Biz, bu tir haberleri almaktan mem-
nun kalacagiz" seklinde bir yorum yaparak ddemeyi arttird.*

Sonunda Papa Giorgio Bucciardo adinda &zel bir elciyi istanbul'a gonder-
di ve Fransiz kralinin cok yakinda yapacagi isgali bekledigini sdyleyerek daha fazla
para istedi. 1494 yilinda Italya'ya dénerken Bucciardo ve Papa'ya 40.000 duka
getirmekte olan Osmanli elcisi Asim Bey, Alexander'in diismani Kardinal Giuliano
della Rovere tarafindan Sinigaglia'da yakalandi ve esir alindi. Elgi tarafindan tasin-
makta olan mektubu alan VIII. Charles Hiristiyanligin basinin sultanla olan birlikte-  gyiep 17
ligine ofkelendi. 227

Bayezit, bu tehditlere Imparatorlugu icinde olan ve dusmanla isbirligi ihti-
mali olan Hiristiyanlar daha siki kontrole tabi tutarak cevap verdi. ltalya'da papa-
lik politikalarinin stirekli diismani olan Venedikliler Fransizlarla isbirligi icinde ola-
rak gorlduler. istanbul'da Venedik Bailie'si olan Girolamo Marcello'nun uzlasma-
¢l mektuplar 1492 yilinda engellenmisti ve Marcello casusluk nedeniyle strdl-
muUstt. Son Luisgnan kralinin dul esi Caterina Cornaro Kibris't miras olarak Cum-

# Yazismalarin hepsi: Heinrich Heldenheimer, 'Die Korrespondenz Sultan Bajazet Il mit Papst Ale-
xander VI', Zeitschrift fur Kirchengeschichte, C, 4 (1882), 511-73.
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huriyet'e birakmis oldugu iddiasiyla Venedik 1489 yilindan beri bu adayi elinde
bulundurmustu. Bayezit, Venedikin Dogu Akdenizde deniz imparatorlugunu
glglendirmek icin bu aday bir kale olarak kullanabileceklerinden endise etti.

ltalya’nin Fransizlar tarafindan isgali gecici olarak basarili oldu. VIII. Charles
Il Ocak 1495'de Roma'yi aldi ve diger taleplerle birlikte Papa Alexander Cem'i
vermek zorunda kaldi. Bir kez daha yeni bir efendinin kontrolt altinda olan talih-
siz Cem’e sonraki dort haftada giiney ltalya'da yapacagi seferde Charles ile birlik-
te olmasini emretti. Cem beklenmedik bicimde 25 Subat [495'te Capua'da oldu.

Charles bu esir igin hangi planlar distinmus olursa olsun bu planlar artik
sonsuza kadar suya dustt. Cok fazla pazarliklardan sonra ceset Bursa'daki sultan
mezarliginda defin i¢in Osmanli gérevlilerine verildi. Biraderinin dlumd belli ki
Bayezit'a buytk bir rahatlama getirdi. Bundan boyle Bayezit'in Katolik Avrupa'ya
yonelik politikalari glice dayali politikalar oldu.

VENEDIKIN ZAYIFLAMASI

1495 vili boyunca Bayezit, Dogu sularinin kontrolt igin Venedik'le kagi-
nilmaz olan mucadele icin Osmanli donanmasini islah etme Uzerine yogunlast.
1497 yilinda Kudus'e giden bir Venedik haci gemisi ele gecirildi ve yolculart 6ldu-
rulda veya kole alindi. 1499 yilinda Dalmagya'da ve Grek anakarasindan geriye
kalan Venedik varligina karsi Turkler tarafindan baglatilan bir saldin ile birlikte agik
dismanliklar basladi. Istanbul'daki tim Venedikliler tutukland.. Navpaktos
(Lepanto) Turklerin eline gecti ve Katolikler terk etti. Ertesi yil Peloponnesus
(Balkan Yarimadasr), Methoni ve Koroni'nin giiney kiyisindaki énemli limanlar
fethedildi. Yeni Osmanli donanmasi gliclt oldugunu ispatlamistl.

Macar Krali VIIl. Ldszlo Fransa Krali XIl. Louis ile birlikte Turklere kars
Venediklilerle ittifak yaptilar. Papa VI. Alexander eskiden dost oldugu Osmanliya
ylz gevirdi ve | Haziran 1500'de bir hagli seferi papalik bildirisi (bull) yayinlad.
Bir Fransiz donanmasi Ege Denizine agildi, fakat bu Hiristiyan gticlerinin daha
fazla kayip vermelerine engel olamadi. 14 Aralik 1503'te savasi sona erdiren bir
anlasma imzalandi. Bu anlasmanin sartlarina gére Venedikliler Grek limanlarini
biraktilar ve Cezayir'de az sayida sehir ellerinde kald.”®

Sonraki 50 yil boyunca Dogu Akdeniz'de Venedik glictinin zayiflamasi, bu
devletin Avrupa'nin daha buytk uluslarinin Ustesinden gelmede ve yetersiz kal-
masina ve bunun sonucu olarak ticaretin Atlantik'e yonelmesi nedeniyle pazarla-
rini kaybetmesine neden oldu. Misir ile olan ticaret 1500 yilinda bu sehre hala
buytk kar getiriyordu fakat ¢ok gegmeden bu durum da sona erecekti. 1508
ylinda Kutsal Roma Imparatoru I. Maxmilian tarafindan olusturulan ve Fransa,
Ispanya ve papaligl icine alan Cambrai Birligi (The League of Cambrai) ézellikle
Venedik glcinin yok ediimesini hedefledi. 1509 vyilinda Venedikliler

% Fisher, Foreign Relations, |, 49-51; Heyd, Histoire du commerce, I, 33.
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Agnadello'da bozguna ugratildilar ve bir daha tam olarak eski durumlarina gele-
mediler. Dogudaki en gliclti Katolik glic olan Venedik'in papaligin da dahil oldugu
bir koalisyon tarafindan yenilgiye ugratiimis olmasi Osmanlilar tarafinda bir kayip
olarak algilanmadi. Turklerin Batidan gelebilecek bir karsi atak konusunda artik
fazla endise duymaya gerek olmadigi sonucuna varmasini sagladi.

II. BAYEZIT'IN POLITIKALARI

II. Bayezit'in saltanati MUslUimanlar igin gok fazla zenginlik donemi oldu fa-
kat bu iyi servet istanbul'daki Katoliklere kadar uzanmadi. Sayilari ok buytk
oranda duslyordu. Bayezit géreve geldigi zaman 250'den daha az Kefe Ceneviz
evi saylld. 1500 yilinda Galata'da sadece 8 Katolik kilisesi fonksiyon goriiyordu.”®

Bayezit babasinin politikasini izledi ve imparatorluk i¢inde bulunan Orto-
doks Hiristiyanlarin Katolisizm'e disman olarak kalmalarini sagladi. Patrik |ll.
Maximos Manasses Cumhuriyet topraklarinda yasayan Ortodokslara zultim ya-
pilmasina karsi Venedik Doge'yi uyard.. Maximos “Blytk ve en Ustlin monark
baska bir inangtan olsa bile, o Hiristiyanlara ve diger herkese tam bir fakir ve
inang 6zgurligt tanimaktadir...” diyecek kadar ileri gitti. Elbette bu durum Ve-
nedik icin tam tersi idi.’

Ortodoks hiyerarsinin kendileri ile Latinler arasinda olusturmak istedigi
farkliik noktasini daha da ileri gétirmek igin lll. Maximos [484'de Trabzonlu
Symeon’u (Symeon of Trebizond) patrikligi esnasinda sona eren bir konsil topla-
di. Ortodoks hiyerarsisi, Floransa'da varilan kilise birliginin oIt oldugunu hem
kendisine hem de sultana aciklamanin Grek kilisesinin avantajina olacagina inani-
yordu. Iskenderiye, Antakya ve Kudus Melkit patriklerinin de katildigi toplanti bir
zamanlar ltalyan Katolik yonetimi altinda yasayan ve papay! ve Floransa Konsili'nin
kararlarini tanimis olan Ortodokslar igin bir ayin duzenledi. Ortodoksluga yeni-
den katilmak isteye herhangi bir kimse “6zellikle Floransa'da anlasmaya varilan
alanlarda berbat ve yabanci Latin doktrinlerini” kinamasi gerekiyordu. Kabul etti-
gine yemin ettikten ve buna dair bir ifadeyi imzaladiktan sonra din degistiren kisi
Kutsal Yag ile takdis edildi. Burada dikkat edilmesi gereken nokta su ki konsil
tekrar vaftiz sarti koymad:.”® SUIFD /17
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% istanbul nifusu ile ilgili Bkz. Robert Mantran, Istanbul dans la second moitie du XVII' siecle (Paris,
1962), 44.

¥ Franz Miklosich and Josef Miiller, Acta et diplomata graeca mediiaevi sacra et profana (6 cilt, Vienna,
1860-90), C, 281-5.

% |. N. Karmiris, The dogmatic and credal statements of the Orthodox Catholic Church) (2 cilt,
Atina, 1952-3), no: 987-9; G. A. Rallis and M. Potlis, Collection of the divine and holy canons, (6
cilt, Atina, 1852-9), C. 143; Steven Runciman, The Great Church in Captivity (Cambridge, 1968),
228-9.
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|. SELIM VE ROMALI PAPALAR

Bayezit'in hirsh oglu, Papa II. Julius ve Medici papa X. Leo'nun gagdasi olan
. Selim, Roma'da Rénesans'in tam gelisme gosterdigi bir zamanda hukimdarlik
yapti. Papa Julius kendisini Osmanlilaria sikintiya sokmayacak kadar faaliyet yapti
ama bir Phil-hellene olan Leo kendisini Dogu ile mesgul etti. Ancak, Alman rahip
Martin Luther'in eylemleri sonunda onun dikkatinin buytk kismini mesgul etti.

. Selim’in basarilari Roma'ya iletildikce Leo endiselendi. loannis Laskaris
adinda Grek muavini vardi. Bu yardmci Leo'yu kendi soydaslarinin ¢zgtr birakil-
malari icin tesvik etti ve Dogu'ya ilgiyi arttirmak icin Leo Roma'da bir Grek kole-
jine destek verdi. Bu kolejde Laskaris ve bir baska Grek Katolik olan Markos
Musurus Grek dili ve edebiyati hocaligi yaptilar. Laskaris, Leo tarafindan siklikla
ozel elgi olarak kullanildi. Leo, Hiristiyanligin maruz kaldigi Osmanli yayilmasinin
getirdigi tehlikelere karsi Hiristiyan prenslerin uyariimasi gerektigine inaniyordu.
Bu amagla Avrupa'daki hikimdarlara gok sayida mektup génderdi. Fransa'nin
destegini kazanmak icin |. Francis'i Dogu'nun imparatoru olarak anilacagini du-
sinmeye tesvik etti.

Macaristan Osmanli sinirlarinda oldugu icin Leo Roma'daki ¢abalarini Ma-
car ordusuna kaynak toplamaya yogunlastirdi. Fakat Turklerle savas icin silahlanan
Macar koyltleri bunun yerine kendi soylular sinifina yoneldiler. 1515 yilinda mut-
his bir i¢ savas patlak verdi ve bu savas koyltlerin bozguna ugratiimasi ve on
binlercesinin dldurdlmesi ile son buldu. Macar Diet'i gelecekte olmasi muhtemel
ayaklanmalari engellemek amaciyla bttin k&yltleri topraga bagl kole durumuna
getiren bir yasa ¢ikard..

I518 yilinin baslarinda I. Selim Papa Leo'ya bir mektup génderdi ve bu
mektupta Osmanli ordularinin artik endisesiz oldugunu ve Bati'nin yakinda kendi-
sinden haberler alacagini bildirdi. Bu haber Roma'yl panige strtkledi. Papa St.
Peters'e glinltk téren alaylar emretti. Kendisi, Katolik gliglerin elgileri ile beraber
Roma'nin en degerli hatiralarinin arkasindan yalin ayak ytrtidu. Venedikliler bittin
bu olup bitenleri Turklere haber ettiler ve papanin Kutsal Hagli Kardesligi (the
Fraternity of the Holy Crusade) adinda bir birlik olusturdugunu, bu birlik icinde
Fransizlar, Almanlar ve Ingilizlerin kendisine karsi ittifak olusturduklar uyarisini
yaptilar.

Leo’nun hazirliklarinin tam ortasinda Roma'ya sultanin 6ldugu haberi geldi.
Papa, Roma'nin kiliselerinde stkdr dualan yapiimasini emretti ve hagli seferi plan-
lari askiya alindi. Herkes I. Selim'in kalan tek oglu olan Kannf Sultan Stleyman'in
bariscil biri olacagina inaniyordu.”

¥ |, Martin, 'Le Saint-Siege et la question d'Orient au seizieme siecle: projets de croisade sous le

regne de Léon X', Revue a"histoire diplomatique, xxx (1916), 35-9.
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KANUNI SULTAN SULEYMAN VE KATOLIK GUCLER

1520 glztinde, Osmanli dinyasinin Katolik Avrupa'ya karsi askerf ve poli-
tik kazanglar elde etmeye hazir oldugu bir zamanda KanOn? Sultan Suleyman
babasinin tahtina gecti. Hayati boyunca imparatorlugunun prestijini en ylksek
noktaya gikardi ve bundan dolayi Batili yazarlar onun adina “Magnificient (Muhte-
sem)” kelimesini ilave ettiler. Hakimiyet alaninda bulunan herkese adalet ve esitli-
gi saglamasinin bir bedeli olarak halki ona “KanGnf" adini verdi. Uzun stren hu-
kiimdarligi esnasinda imparatorlugun ekonomisi daha nce hic olmadig kadar
cok zenginlesti ve sultanin muhtesemligini yansitan Istanbul, Akdeniz'in en 6nemli
sehri oldu.

Kantnf Sultan Stleyman bircok bakimdan babasinin degerlerini paylasti. Is-
[am sinirlanini genisletmek igin Hiristiyanliga karsi kutsal savasi strdirmeyi ve ayni
zamanda, kendi ulusuna karsi Fars saldirisi ile 6zdeslesmis oldugu icin dncekinden
cok daha etkili hale gelen $iflik gibi MuUsliman Heretiklere karsi savasmayi gorev
addetti.

Kandnf Sultan Stleyman yonetimini &yle olusturdu ki askeri meseleler
imparatorlugun diger meselelerine gore dncelikli hale geldi. Babasinin gururu olan
Yeniceri Ocaklar daha da gelistirildi ve Avrupa'daki en buylk ve en iyi egitimli
piyade ordusu haline geldi. Ayrica, Osmanli toplumunda uzun stre en onurlu
topluluk olarak gorilen yerli Turk sipahileri, seferde iken ana askerf birliklere
destek igin Ulkenin her yaninda hizla ilerleme yetenegine sahip olmasiyla dikkat
ceken bir stvari birligi olusturdu.

Stphe yok ki Kandnf Sultan Stuleyman’in htkimdarliginin basarisi, btyuk
olgude, Latin Hiristiyanhigini birbiri ile kavgali iki hizbe ayiran Protestan Reformu
dénemine rastladigi igin, bu dénemde var olan olumlu kosullardan kaynaklan-
maktadir. Bu ddnem ayni zamanda Dogu Avrupa'da meydana gelen buyuk sosyal
huzursuzluklara da denk dismektedir. Buralarda acgdzli bir soylu sinif istirap
ceken koylu sinifinin zorla kazandiklarini musrif bigimde harcamakta idiler. Ayni
zamanda ulus menfaatine bazi fedakarliklarda bulunmasin diye merkezi hiktime-
tin glictnt sinirlamaya calisiyorlardi. Son olarak Osmanli yonetimi talihli idi. Av-
rupa’nin en glclt iki Katolik glicti olan Fransa ve Habsburglular yillardir savasa suifp/17
kilitlenmislerdi. Osmanlinin planlanini engellemek icin birlesik bir Avrupa’nin top- 231
layabilecegi glicli bosa harciyorlardi.

Fransiz Krali I. Francis, Habsburglu V. Charles ile Kuzey ltalya'nin kontrolt
icin yaptigl muicadelede, Pavia'da 1525 Subatinda ¢ok mithis bir yenilgiye ugradi.
V. Charles, Francis'i ele gecirdi ve savastan sonra Ispanya'da hapsetti. Oglu hapis-
te eriyip giderken annesi Louise d'/Angouleme’nin aklina Habsburglulara karsi yeni
bir koalisyon olusturma fikri geldi. Oglunun onayiyla ama buyuk bir gizlilik iginde
bir Fransiz elcisini gizli bir gérev icin Istanbul'a génderdi. Elginin amaci, Kantnt
Sultan Stleyman ile, hem Osmanlilarin hem de Fransizlarin korktugu, Avrupa'da
onlenemez bicimde yukselen Habsburg'a karsi glcli bir hareketi saglayacak bir



Charles A. Frazee / Cev. Mehmet Sahin

SUIFD /17

232

anlasma olusturmak idi. Birinci elgi Bosna yolunda 6ldlu ama ikinci elgi Jean
Frangipani Osmanli bagkentine ulasti ve Fransiz planlarini bildirdi.

Kandnf Suftan Stleyman ok etkilendi. Fransa-Osmanli diplomatik iliskile-
rinin baslangicini belirleyen bir mektup yazd:

“Ben ki Sultanlarin Sultani, Krallarin Krali, bu diinyadaki prenslerin taglari-
nin dagrticisi, Tanr'nin yerytzindeki golgesi, Akdeniz, Karadeniz, Rumeli, Anadolu
ve serefli atalanmizin fethettigi yerlerin, ayrica bizzat benim kendi muzaffer kilici-
ma boyun egen cok sayida Ulkenin, Fransa Ulkesinin Prensi Francis'in... Ylce
HukUmdar.”

Fransiz elcisi takdimini yapti ve sultan, Francis‘ten gelen mesajdan ok
memnunluk duydu:

(Elginin) dinyanin siginagr tahtimin esiginde soylediklerinin hepsi durum
konusunda bana her seyi mukemmel bigimde anlatti. Bu zamanlarda krallan
yenilgiye ugramis ve esir alinmis gdrmek cok nadir bir durumdur. Cesaretinizi
kaybetmeyiniz. Tum sartlarda bizim serefli atalarimiz dismanla savasmayr ve
fetihler yapmay asla reddetmemislerdir; ve ben de glicli eyaletlere ve muhkem
kalelere karsi her mevsimde ilerlerim.®

Fransizlar ve Turkler arasinda yeni olusturulan bu ittifak |528'de teste ta-
bi tutuldu. Fransizlar, artk 6zgir olan I. Francisin liderligi altinda batidaki
Habsburglara saldirirken KanOn? Sultan Stleyman, Francis'in® Transilvanya'daki
vassall Janos Zapolya'ya yardm etmek igin kuzeye yurtdu. Ertesi ilk baharda
daha da glglt bir kuvvet Habsburglara karsi veriimekte olan Zapolya'nin mtica-
delesini desteklemek icin Istanbul'dan ayrild. Bu kuwvetler birlikte Eyltl ayinda
Buda'yr isgal ettiler. Sonra Turk sultani Avusturya'ya ilerleme emir verdi ve Viya-
na'yl kusatti. Savunmacilar tc hafta dayandilar. Bu sure yeterince uzun strdu ve
kisin yaklasmasiyla Kandnf Suftan Suleyman kusatmayr kaldirdi. Baskente geri
donerken Macar ovalarini dolasti ve Kuzey Balkanlardaki hassas glic dengesini
bozmamalari i¢in Habsburglulanin yeterince uyariimis olduklarindan memnun
olmus olarak bir kez daha geri gekildi. Zapolya'ya yardi etmesi icin Buda'da bir
Turk garnizonu birakti. Bu esnada batida I. Francis ile V. Charles arasinda Agustos
1529'da Gambrai'de bir anlasmaya varilmisti. Imparator Almanya'daki Lutherci
prenslerle ilgilenmek igin serbest olmak istedi. Katolik Hiristiyanligin basi olarak
Charles'in roltine ragmen papalik hic de imparatorun dostu degildi. Ctnk ital-
ya'yl birlestirme ve Protestan problemini genel bir konsile havale etme planlarin-
dan korkuyordu. Papa VII. Clement, Charles'n ordusu 1527 yilinda Roma'yi
yagmalayinca bu dustincelerinin bedelini 6dedi.”'

014 Subat 1526 tarihli mektup: Henri Mathieu, La Turquie et ses differents peuples (2 cilt, Paris,
1857), I, 135.

3! Protestan hareketi ve Osmanlinin Avrupa'ya ilerletisi ile ilgili olarak Bkz. Stephen Fischer-Galati,
Ottoman Imperialism and German Protestantism (Cambridge, 1959); Carl M. Kortepeter, Ottoman
Imperialism during the Reformation: Europe and the Caucasus (New York, 1972).
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Avrupa’daki mevcut durumda bu haliyle hemen hemen sireklilik olmadi-
ginin farkina varan . Charles, Kan(n? Sultan Suleyman’la olan anlasmadan vaz-
gecmenin pek iyi olmayacagini biliyordu. Zapolya gibi aforoz edilmemek icin
Turklerle olan ittifaki gizli tuttu. Ortak menfaat konulari ile ilgili olarak iki htikiim-
dar arasinda mektuplasma devam etti. 1528 yilinda ortaya ¢ikan bir mesele Mi-
sirda bulunan Fransiz tacirlerin haklan ile ilgili idi. MemlCkler zamanindan beri
Iskenderiye'de bulunan Fransiz ve Katalan tacirler orada ticaret yapmada ¢zel
imtiyazlara sahiplerdi. Ttccarlarin Kutsal Toprak'tan gelen Fransiskenler tarafindan
hizmet edilen pek gok Katolik kiliseye sahip olma hakki bu imtiyazlar arasinda idi.
Francis bu binalarin tamirini yapmak icin Kandnf Suftan Stleyman'dan izin istedi
ve gorunlrde Sion Dagl Uzerinde bulunan bir sapel olan Kudus'teki Katolik kutsal
emanetlerden birinin kaybr konusunu arastirdi. Sultan, verdigi cevapta, calismanin
Iskenderiye kiliselerinde baslatilabilecegini, ama sapel konusuna gelince “burasinin
uzun zamandir bir cami oldugunu ve orada Musltimanlarin ibadet ettigini” soyle-
di. Bundan dolayr burasinin tekrar Hiristiyanlarin kullanimina vermek imkansizd.
“Bu cami harig diger yerler Hiristiyanlarin ellerinde durmaktadir. Bizim htikimran-
ligimiz altinda bulunan hi¢ kimse orada bulunan kimseleri asla rahatsiz edemez."*
Kananf Sultan Stleyman'in Iskenderiyeli Katoliklere anlasma yenilemesinin énemi
gelecekte olacak olaylar icin cok isaret tasiyordu. CUnkU bu imtiyaz anlasmasi
sultanin hayati boyunca Porte (Bab-i AIT) ile Fransa arasindaki daha sonraki mu-
zakerelerin temeli olarak kullanild.

1534 yilinda Jean de la Foret adindaki ilk resmi Fransiz elgisi Osmanli bas-
kentine gonderildi. Bu elcinin Mayis 1534'te gelisi Turk imparatorlugu icindeki
artan Fransiz etkisinin kapisini agtl. Ve bu olayla Osmanli Katoliklerinin durumu ile
ilgili bir degisiklik ihtimali belirdi.

La Foret'in talimatlari Turklerle askerf anlasma yapmaya ilaveten ticaret
imtiyazlar ve ayrica Iskenderiyeli tacirlere uygulanan dinf haklarin Osmanli impa-
ratorlugu'nun her yerine genisletilmesi icin de gaba gostermek idi. Aslinda bu
durum dogudaki Fransiz tacirlerinin ve diplomatlarinin Katolik kiliselere sahip
¢lkmalarina ve bu kiliselerde hizmet gormeleri icin din adamlari istihdam etmele-
rine izin veriyordu. Vezir Ibrahim Pasa ile gc‘er§melere_ devam eden La Foret SUiFD /17
bittn bu konularda &nemli ilerlemeler kaydetti. Ayrica ltalya'ya ortak bir saldiri 233
yapilmasinda anlagildi: Osmanli donanmasi denizden Napoli'yi vururken Fransa
Lombardy'ye saldiracakti. Ayrica elgiye “tacirler, ajanlar, delegeler ve kralin diger
tUm hizmetgileri rahatsiz ediimeyecek, veya Musliman gorevliler tarafindan yargi-
lanmayacak ve ibadet 6zgurlugine sahip olacaklar” seklinde garanti verildi.”> Bu
anlagmanin bir maddesi Habsburglara dtizenlenecek bir saldiriya papanin da

32 Emest Charriere, Negotiations de la France dans le Levant (4 cilt, Paris, 1848-60), I, 129-31. Kudus'e
giden hacilar Cenova ve VenediK'in resmf himayesi altinda idiler.

33 Charriere, Negotiations, |, 255-8 ve 283-94; Francois Rey, De la protection diplomatique et
consulaire dans les echelles du Levant ttdtBarbarie (Paris, 1889), I'16-20.
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katimasina izin verecekti. Maalesef bu anlasma gorismelerinden bir kag hafta
sonra Ibrahim Pasa iktidar kaybetti ve bogularak oldurtldi. Sonug olarak teklif
olarak hazirlanan Fransiz-Osmanli anlasmasinin metni Kandnf Sultan Stleyman
tarafindan hi¢ onaylanmadi. Ama yine de bu teklifin olumlu etkisi oldu. Cuinku
Kandnf Sultan Stleyman artik ne olup bittiginin iyice farkina varmisti ve Fransiz
muttefikin kendileriyle isbirligi karsiiginda Osmanlilardan ne istedigini anlamist.
Bu esnada Bati Avrupa'da Papa lll. Paul Charles ile Francis'i bir araya getirmisti.
Boylece planlanan italya isgali Fransiz monark tarafindan sessizce iptal edildi.

Hiristiyan glgler arasinda olusan bu anlasmadan gérintrde haberi olma-
yan Kannf Sultan Stleyman ordusunu Balkanlar tizerinden Cezayir'deki Viore'ye
gotirdl ve orada ltalya'ya saldin icin bir donanma toplandi. Fransizlarin
Lombardy'yi vurmasini uzun stre bekledikten sonra isgal kuwvetini dagitti ve
hayal kirikligi icinde donanmanin Adriatik'te kalan Venedik varligina karsi kullanil-
masini emretti. CUnkd Venedik, Habsburg'un muttefiki idi. Korfu kusatildi ve
sonra Amiral Barbaros, VenediK'in elinde bulunan adalara karsi Ege'ye agildi.

KANUNT SULTAN SULEYMAN DONEMINDE iISTANBUL'DAKI
KATOLIKLER

Latinlerin toplam ntfusunda goérilen stirekli gerilemeye ragmen KanGni
Sultan Suleyman'in déneminde Katolikler Galata'da 9 kiliseye ve istanbul'un igin-
de 3 kiliseye sahip idiler. Bu donemde Galata'y1 gezen bir ziyaretci 500 Ceneviz,
cesitli uyruklardan 500 serbest birakilmis kole ve toplam 600 Ispanyali, Venedikli
ve Napolili saydi. Katoliklerin en fazla sayisi, bir kismi devlete ve diger kismi fert-
lere ait 6000 kole idi. Halk kolelerinin kaderi anlatilamayacak kadar k&t idi fakat
Galata'daki hayat hos ve nazik idi. Erkekler ve kadinlar zevkli ve modaya uygun
olarak giyinirlerdi, Dogu geleneklerinden buytk &lctide farkli olan Italyan gelenek-
lerine dayali bir toplum iginde yasiyorlardi. Galatalilarin en buyUk sikayeti ortalari-
na Grenadall Moorlarin (Kuzey Afrika Muslimanlaninin) yerlesimleri idi. ispan-
ya'dan cikarimalarina hala kizgin olan Moorlar sik sik Osmanli baskentindeki
Katoliklere kinlerini kusuyorlard:.**

St. Paul kilisesini Muslimanlara kaptiran Dominikler St. Peter kilisesi 1535
yilinda zengin bir Galatali olan Angelo Zaccaria tarafindan kendilerine tapulaninca
tazmin edilmis oldular. Bu vyeni ikametgah “St. Peter and Paul (Aziz Peter ve
Paul)” olarak isimlendirildi. Cunkd, frerler bu yeni merkezde eski manastirlarini
hatirlamak istediler. 1557 yilinda Dominikler St. Benedict kilisesinin sorumlulugu-
nu da Ustlendiler.®

** Nicolas de Nicolay, Le Navigationi et Viaggi nella Turchia (Anversa, 1576), |133-9; Francesco Sanso-
vino, Delf historia Univer-delf Origine et Imperio de Turchi (3 cilt, Venedik, 1560), |, 67.

3 E. Dalleggio d'Alessio, 'Les engines dominicaines du couvent des Kerre-et-Paul a Galata; un texte
definitif, Echos d'Orientxxix,4 (1930), 459-460.
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| 6. yUzyilin ortasinda, Latin kilisesine karsi aligildik dtsmanligi olmayan gok
sayida Ortodoks patrik ¢ikti. Bu blyuk 6lcide Padua'da egitim goren ve orada
ényargilarinin bir kismini kaybetmis olan Greklerin Istanbul'a déntslerinden kay-
naklaniyordu. Bunlarin bir kismi rahiplik gorevleri aldilar ve patriklere danismanlik
yaparak kilisede sorumlu mevkilere sahip oldular. Patrik Il. Dionysios ve Il.
Joasaph'in Latinleri, 6zellikle 1565 yilinda patriklige secilen Ill. Metrophanes'i gok
fazla hevesli hale getirdikleri bilinmektedir. Caesarea’nin eski metropoliti
Metrophanes daha énce talya'ya bir yolculuk yapmis, Venedik ve Roma'yi ziyaret
etmis ve gok etkilenmisti. Kendisinin ait oldugu din sinifi onun Latin yanlisi dustn-
celerinin farkinda olmalarina ragmen Kanni Suftan Suleyman'in hukimdarlig
boyunca ona karsi harekete gecmediler.®

Bu donemde Osmanli bagkentinde Katoliklerin sessizligini bozan tek olay,
yeni kurulan Kapuchin tarikatina bagli asir hararetli iki misyoner 1551 yilinda
Istanbul'a gelince meydana geldi. Birisi Ispanyol Juan Zuaze of Medina ve digeri
Napolitan Giovanni of Troia idi. Portiuncla'da 1551 yilinda toplanan bu misyo-
nerler tarikat liderlerinin gortstint de alarak Turklere yonelik misyonerlik yapma-
ya karar vermislerdi. Baskentteki Katolik din sinifinin uygulamalarina ters olarak bu
misyonerler gorevlerini Muslimanlarin Hiristiyanliga gecmesi icin calismak olarak
gordiler. Bu misyonerlerin  yaptiklarindan  Turkler haberdar olur olmaz
Kapuchinler tutuklandilar, dévildiler ve hapse atildilar. Katolik topluluk sehri terk
edeceklerine dair bir anlagma yaparak onlan kefaletle serbest biraktirdilar.

Kapuchinler Kutsal Topragi ziyaret etmek icin yelken agtilar ve daha sonra
Misira gittiler. Orada bir kez daha, akilsizca, Kahire pasasinin éniinde vaaz ederek
Muslumanlarin din degistirmeleri igin caba sarf ettiler. Beklenen oldu: Hapse
atildilar, ag ve susuz birakildilar. Bir hafta sonra iskenderiye'deki Fransiz konsolosu
onlarin serbest birakilmalan icin pazarlik yapmak amaciyla Kahire'ye geldi. Fakat
artik gok geg idi. Hucrelerinde 6lt bulundular; ilk Kapuchin misyonerleri ilk
Kapuchin sehitleri oldular.”’

Kandnf Sultan Stleyman'in htikimdarliginin sonuna kadar Osmanli sinirfary
icindeki Katolikler dinf uygulamalarinda nispeten 6zglrlige ve istikrara sahiptiler.
Il. Mehmet'ten KanGnf Sultan Stleyman'a kadar olan Osmanli sultanlan kisa bir ggiep /17
ilan ile baskentteki kiliseleri kapatip Katolik ntfusu gikaracak imkana sahip olmala- 235
rna ragmen bunu yapmadilar. Bati Katolik glgleri ile olan zor ve uzun siren
gatismalar ve hagli seferi igin papalik tarafindan neredeyse araliksiz yapilan gagrilar

3¢ Philip of Cyprus, Chronicon ecclesiae Graecae (Leipzig, 1687), 413-15; Runciman, The Great Church,
230. Patrik Joasaph ayni zamanda Wittenburg'daki Lutheranlarla da baglanti kurdu. Oraya bilgi icin
Demetrios Myzos adinda bir deacon génderdi. Philip Melanchthon onunla gériistd ve ona Patrik
icin Confession of Augsburg'in bir kopyasini verdi. Bu teklife hic bir cevap verilmedi. Orthodox
hiyerarsisini olusturan Paduan mezunlanina Meletios Pegas, Maximos Margounios ve Gabriel
Severos dahildir.

37 Rocco da Cesinale Cocchia, Storia delle Missioni dei Cappuccini (3 cilt, Paris, 1867), I, 40-54.
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karsisinda bile tolerans devam etti. Diger taraftan Dogu Katolikleri, 6zellikle Ma-
carlar ve Bosnalilar igin, Dogu Katoliklerinin zararina olarak Turkler tarafindan
elde edilen kazanimlar cok etkileyici idi.

ISTANBUL'UN FETHINDEN SONRA: OSMANLILARIN KAZANIMLA-
Rl VE KATOLIKLERIN TEPKISI

AFTER THE CONQUEST OF ISTANBUL : THE GAININGS AND
THE REACTION OF THE CATHOLICS

Charles A. Frazee
Cev: Mehmet SAHIN

ABSTRACT

It is historically accepted that the conquest of Istanbul in 1453 was a
turning point for both the Byzantine and the Ottoman Empire. This event not
only ended one of the world's most enduring empires but also prepared the
way for a new confrontation between European Catholics and Ottoman Turks.
It can also be regarded as the continuation of the Christian-Muslim struggle
which began with the Crusades. The difference here was that the areas which
the Turks had occupied prior to the conquest were inhabited by Greek and
other Eastern Christians. Almost everyone in the West feared that Mehmet ||
might suppress the Orthodox Church but the contrary proved true. Mehmet
Il made the church part of his administration and assured that its leadership
should be noted for its hostility towards Latin Catholicism. The conquest also
eliminated the influence of the Greek party which favored church union. The
period of overt hostility between the Turks and the papacy following
Constantinople's fall was remarkably short-lived as within fifty years the Curia
and the Porte entered into negotiations.

Keywords: Catholics, Sultans, Constantinapole, Mehmet Il, Conquest of
Istanbul
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Mevlevi an'anesinde Konya
dergahina “Asitane” adi uygun gorulmastir
ve burasi Celdleddin ROmfnin merkadini
ihtiva ettigi icin de “Ulu Esik” olarak tavsif
kilinmistir. Mevleviligin, ilgili bilim dallarinin
mensuplarini ilgilendiren bir tarihi vardir.
Baslangictan belirli zamana kadar
dergdhlanin  yaptiklari  gorevler incelenip Prof. Dr. A. Osman KOCKUZU
hikme baglanir. Ginumize yakin zaman-
larin ise ayn o&zellikleri bulunmaktadir. Bu
ozelliklerin - basinda da “Mechulltik” 6n
planda gelir Her sey mechul, kim, ne,
nerede, ne zaman.. Hepsi arastirma
beklemektedir.

KONYA’DA MESNEVi DERSLERI

Biz bu yazimizda bes yildan bu yana Konya'da gergeklestirilen bir faaliyeti
anlatacagiz. Niyetimiz de haber vermekten cok, ilglenmesi gereken kalplerde ve
akillarda bir cimbis meydana gelmesine calismaktir.

Dergahlar ve Mesnevi

Bilindigi gibi Mesnevi, Mevlana Celaleddin ROmTnin manzum bir kitabidir,
Alti defterden meydana gelmektedir. Uzerinde cok calisiimis, muhtelif dillere
gevrilmis bu kitap, Mevlevi dergdhlarinda da belirli bir terbiye iginde
okutulagelmistir. Bunun, silsileye bagli bir misaadesinin de oldugunu bilmekteyiz.
Gunde ne kadar okunurdu? Diger kitaplar da ayni tarzda okunur muydu? gibi
sorulan bir tarafa birakirsak, tekke ve zaviyelerin kapatimasindan sonra bu adetin
de yok oldugunu zannetmekteyiz. Bugtin icin, merasimden &te gegmeyen bir
Mevleviligin bulundugunu da |7 Aralik'ta Konya'da yapilan faaliyetlerden &gren-
mis bulunuyoruz. Halbuki Konya'da yuzlerce Mevlevi kékenli aile vardir, bu insan-
larin bir o kadar da buyuk sehirlerde bulunmaktadirlar. Ama hicbiri “ne mensu-
biyet ve ne de yol'da liderlik kavgasinda” gérev almamuslardir.

Mesnevi'nin dergahta okutulus sebebi, Kur'an't ve Muslumanlhig tanitmak
olsa gerektir. Ctinkii burada, Kur'an ve hadisler ile islam gelenegi, hikayeler arasi-
na serpilmis, okuyani ve dinleyeni sikmayan, istenildigi zaman birakilirsa, yeniden
baslandiginda fazla kayip durumu gdstermeyen pargalar seklinde verilmistir. Aile-
den Farsga 6grenmesi tzerinde dikkatle durulan gengler, ilk mUmareselerini, Sa'dt
Sirdzl gibi metinler yaninda, Mesnevi'yi de okuyarak gerceklestirirler. Fakat 1924'Iu
yillardan bu yana, Asitane'de béyle bir faaliyeti en azindan biz bilmemekteyiz.

Verilen bilgilerden &grendigimize gore Turbe'de en son Mesnevihan,
rahmetli Filibeli biytk alim ve Dergah Post-nisini Huseyin Sidki Dede'dir. Onun
satildigl igin, degisik ellerde bulunan kitaplarini ve o glzel ta'lik yazisini derhal
tanimaktayiz. | 10 yasina kadar yasamis olan Huseyin Sidki Dede'nin kabri, Mev-
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lana Dergahrnin glineyindeki eski adiyla Mevlevi Kabristani, simdiki yaygin adiyla
Ucler Mezarligi'nda kuzey divara yakin bulunmaktadir. O baltm, sanki bir Mevievi
aileler kabristanidir.

Cami Dersleri ve Mesnevi

1959-1960 yillarinda bir muddet Fatih'te kaldik. Ctinki Ytksek Islam Ens-
titlst Fethiye/Dragman’da idi. Genelde Fatih'te namaz kilinca Carsamba yolunu
izleyerek Ismailaga’ya oradan da okulumuza gelirdik. Cuma namazlarimiz da
Sultan Selim Cami-i Serffinde icra edilirdi. O tarihlerde haftada bir gtin namaz
sonu bir bey Mesnevi okuturdu. Azmi Bey oldugunu 6grendigimiz bu zatin adini
yillar sonra “Hazmi” olarak hafizamizda duzelttik. Bu zat hakkinda baz bilgiler,
edebiyat ve tasavwuf tarihi kitabinda bulunmaktadir. Pek cok dersi dinledigimi
hatirlamaktayim. Ama zaman oldu bizim okulumuz oradan, ta Kabatas'a nakledil-
di. Biz de bu dersleri izleyemedik. Hazmi Tura adli bu blytgtimuzin dersleri ne
kadar devam etti bunlari bilmemekteyiz.

Zaman gecti biz askere gittik. 1970-1972 senesinde Luleburgaz'da bulun-
duk. Burada bir grup esnaf ve tliccar vardi. Bu zatlar pazartesi ve persembe gtin-
leri, bir arkadaglarini istanbul'a Fatih Camii'ne génderirlerdi. Bu giden zat Fatih
Camii'nde Seyyid Abdulhakim Arvasinin yegeni Cemal Efendi isimli bir alimin
derslerini kaydeder, ilceye arkadaslarina getirirdi. O zaman kaset yerine makarali
seritler kullanan dletler vardi. Gug de olsa bu is yapiimakta idi. 150 km. kadar
giden bu arkadas iki ders kaydederdi. Birisi Kddi Tefsiri dersi, digeri ise Mesnevi
dersi. Sonra bu kisiler, Sokollu Mehmet Pasa Camii mustemilatindan kirayla tutup
dosedikleri odalarinda dersleri dinlerler ve ondan isteyenler de faydalanabilirdi.
Ben bu dersleri maalesef hi¢ dinleyemedim. Abdulhakim Efendi'nin oglunun
va'zlanini birkag kez dinledim. Onun Turkge'sini ve sivesini bilmekteyim ama
Cemal Efendi'yi maalesef dinlemek nasip olmadi.

Herkes gibi biz de gengligimizde Mesnew'yi okuduk, tercimeden yapilan
bu okumanin str'atli gectigini de zannetmekteyim. Yillarca Farsca okuttuk, mec-
buri olarak Mesnevi ile az da olsa ilgimiz oldu, fakat tamamini okutma fikrimiz
2000 yilina kadar hig gerceklesme imkani bulamadi.

Hayreddin Karaman ve Farsca Ogrenimi

Imam Hatip Okullarinin ilk zamanlarinda 4+3 seklinde bir tertiplenme
vardi. Lise hukmunde olan son 3 yilda Arapga, Bati dili, Turk Edebiyati yaninda
Fars dili de okutulurdu. Daha bu siniflara gelmeden Farsca &grenimini aklina
koyan Hayreddin Karaman agabey bir belediye baskanindan: “Burada Kurt Arif
var, sen ona git, sana Farsca okutsun” irsadini alinca, kitapcilik yapan rahmetlinin
dukkanini boylamis. Muhlis Koner adli bu reis, hem sulaleden ve hem de tek
cittlik, kalinca bir Mesnevi serhi bulunan lise felsefe dgretmeniydi.

Arif Etik, Iplikci Camii'nin - simdilerde yikilan- késesinde kitapcr idi. Kendi
ifadesiyle “Uzerinde bir kabz hali vard”. Cok &fkeli ve huzursuz bu glinlerinde,
Hayreddin Bey'e nasilsa ‘peki’ demis. Beni aileden tanimasina ragmen dtikkan
darligini bahane ederek dersi tek kisiye inhisar ettirmistir. Biz de kararlastirdiklan
Zebdn-i FdrisT adli eserden bir adet bularak Hayreddin Bey'in talebesi olduk. Arif
Etik ne vermisse, o hafta o dersi bize de Hayreddin Bey okuturdu. Baska kimse
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var miydi? simdi bunu hatirlamiyorum. Bu is epey devam etti. Sonra okulda Fars-
ga'va sira geldi. Hayreddin Bey'in tavassutu ile Arif Etik E cetvelinden kigtk bir
maasla okulumuza Farsca 6gretmeni oldu. Bu is onun vefatindan birkag yil 6nce-
sine kadar devam etti. Son zamanlarinda artik, Hoca etrafinda yapilan propagan-
daya kanarak: “Emin ol kardes, Farsca yerine Osmanlica okutulsa daha iyi olur...”
demege bagladi, 6nce Farsga kaldirldi yerine Osmanlica kondu, sonra hepsi
birden kalkt.

Farsca'nin mecburi oldugu yillarda ben de Farsca okuttum. B&ylece Fars-
ga'miz nispeten diri kaldi. Ama vyillar boyu, bir camii dersinde Mesnevi okutma,
hatta bunu, Konya'da, Turbe'nin yakininda yer alan Sultan Selim Camii'nin derga-
ha bakan dogu tarafindaki mahfelde mutevazi bir sekilde, namaz sonu gercekles-
tirmek istedim: Hoparlérstz, namaz kilanlan rahatsiz etmeden, sakince ve algak
gonulle. 1970-1980'li yillarda Kapi Camii'nde yaklasik yedi arkadas, haftanin her
gunuy, ikindi namazi sonunda, bir dinf ders olmak tzere Cami Dersi baslattik. Uc
yil kadar strdt. Tamamen istege bagli olan bu faaliyetin 30-40 kisilik bir cemaati
de olustu. Cami mensuplar pek hoslanmasalar da ders devam etti. 1990 senele-
rinde Dursunfakih/Tahirpasa Camii'nde Miskdti'l-Mesdbih Muhtasan okutmaga
basladik. Tek ciltlik, 1300 kadar hadis ihtiva eden bu eserin aslini bize Prof. Dr.
Hulusi Kilig hediye etmisti. Cogalttik, okuttuk. Sonra Haciveyiszade Camii'ne ve
Selguk Egitim Merkezi'ne naklettik, ama o da bir mtddet sonra bitti.

Nihayet 2000 senesinin 27 Mayisinda bir kurumun da istegiyle Konya'da
Mesnevi derslerini baslattik. Bir iki olunca bu kurum isin iginden kendini siyirdi.
Cunkyd ders bitmiyordu, hoca da birakmiyordu. Buglinlerde besinci yili iginde
olan derslerimizin, bu gidisle, Allah izin verirse Aralik ayina varmayacagini zan-
netmekteyiz.

Ticaret Odasi'nda Mesnevi Dersleri

Birbiriyle hig ilgisi olmayan iki mefhumun bir ctimlede bulunmasi insani sa-
sirtabilir. Ticaret ve Mesnevi. Gergi Peygamberimizi de tliccar olarak tanitma
adeti magaallah gok yaygindir. Ama nasilsa biz kendimizi, Mesnevi okutmak Uzere
Konya Ticaret Odasi'nin “Meclis Odasi"nda bulduk. Burasi bati tarafa bakan pen-
cereleri olan, Uzeri derimsi malzeme ile kapli, tek kisilik masalarin bulundugu 60
kisi kadar alabilen bir oda/salon idi. Burada ilk derste 60 kisi kadar ¢grenci geldi.
Is baslad, ama nasilsa bir middet sonra derse katilim gittikce azaldi. Bunu biz
normal karsiladik. Ctnkt, bu dersi, birkag seferlik reklam malzemesi zannedenler
de zamanla ortadan kayboldular. ik sefer girdigi teravih namazinda, namazin
uzayip gittigini goren kisi, disarida bekleyen kardesine soyle demisti: “Bu is beni
sard.. Ben biraz devam edecegim, sen istersen git.” Iste bizim durum da aynen
oyle oldu: Bir ise baslanmisti, Allah'in izniyle sona erdirmek icin bize disen vazife
yapilmaliyd.
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Cumartesi giinu iki saate yakin ders yapiyoruz. Yaz ve ki saatlerine gore
durum ayarlanmakta, 12:30-14:00 veya |3:30-15:00 arasinda ders yapilmaktadir.
Tabil cumartesi gtini oldugu igin, Oda'nin resmi yonu kapalidir. Sadece geceyi
orada gegiren ve devamli degisen bekgileri veya gece nébetgilerini tanidik. Bir de
bazi salonlariyla, abdest yenileyip sularini igtigimiz lavabolarini. Cumartesi Pazar
glnleri bina kis mevsiminde yanmadigi igin, hatin sayilir soguk her zaman mevcut
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olurdu. Resm bir oda tahsisi olmadigi icin de, ilk dort senede hayli sikintilar ¢ek-
tik. Tabif bu sikintilar dnce dersi okutan kisi olarak beni sonra da talebeleri egitti,
Turkiye sartlarini daha iyi tanir olduk. Gtin oldu: “Mesnevi nire, Konya nire, Dinya
nire?” dedigimiz bile oldu. Ekonomik bir kurum ve biz neyin pesinde idik. Men-
suplarinin haberleri bile yok. Ama bir buguk yildir, derse devam eden bir hanm
kizimizin pederleri sayesinde, artik gilemiz doldu, simdilerde problemsiz bir sekil-
de neresi gosterilirse orada dersimizi yapip “Belki de kurumdan dahi hig haberleri
olmayan, Uyelikleri de zaman zaman hatirlarina gelen ticaret erbabina, kurumun
yetkililerinin yardimcisi olan zata, bekgilere sonsuz tesekkirler. Eger onlarin nazik
muameleleri olmasaydi, biz bes yilda dinyanin kag bucak oldugunu hdla da ogre-
nemeyecektik. Allah onlardan razi olsun.

“Sizi buglin alamam.... Sizi buglin falan yere alabiliim” Bu sozleri yilda Ug-
bes kez duyduk hdld da duyariz. Bunu bize sdyleyen, genelde elleri eldivenli,
glzel giyimli bir bas garson bey olurdu. Biz kendisinin karsisina, saatimiz yaklastig
icin birkag 6grenci ile dikilir ve uzun uzadiya burada Mesnevi okudugumuzu, bu
salonun tarafimizdan haftada bir kez bir buguk-iki saatligine isgal edildigini anlati-
rz. O zat da yUzUmuze bakar, telds igindedir, glnkU ziyafet verilmekte, onun
hazirligl yapiimaktadir. Gelecek olan kim? Bir bakan veya yetkili bir genel mudur.
Hadi hemen kendisiyle konusuverecegimizi zannettigimiz ve sadece televizyon-
larda gorip, belki de secim &ncesinde bazilarimizin ahbapga gorisip konustu-
gumuz bir zat. Gel gor ki cumartesi glinl, o saatte sef garson ile bakan ve bizim
aramizda o kadar kademeli belirir ki, oralara yaklasmak bizim igin mtmkiin olmaz.
Yemege falan katilmayacagiz, sadece dersi bitirip gidecegiz. Ne ise bize gosterilen
yer neresi ise, orada buzultp, gabucak dersi okutup, o anda o havaya tamamen
aykir olan Mesnevi mi nedir? bunu bitirip, hemen kaybolmamiz gerekir. iste biz
de oyle yapardik. Ama bu sartlarda -sagligimizi bozma pahasina- kendimizi, insa-
nimizi, insanligl... daha neyi neyi 6grenme bahtiyarligini elde ederdik. Cok stkur.
El-Hamdu lillah. Sukir etmekten de korkarim, ¢tinkt stkur, bu hallerin tekrarini,
gogalarak tekrarini dogurursa, ama ona dayanamayiz. Allah herkesin Uzerinden
uzak etsin. “Bugln sizi suraya alabiliim.” Aslinda sen bizi higbir yere alamazsin,
hatta seni istihdam edenler de alamazlar ama ne yapalim, kader boyle.

Derslerin Muhtevasi

Bes yila yaklasan ders déneminde, muhteva zaman zaman farklilasti. llk
zamanlar 50 beyit kadar okurken, son zamanlarda bu 175 beyte kadar cikti. ilk
zamanlarda, her beytin veya beyitler grubunun, Islam ilimleri, tasavvuf, ahlak ve
sosyal hayatimiz agisindan agiklamalarini yapar, oradan bize verilen gérevi anla-
maya calisirdik. Tabii bu takdirde az beyit okunma durumu séz konusu olurdu.
Ama son derslerde, yine agiklamalar bulunmakla beraber, Mesnevi'yi tamama
erdirme istegi daha da agir basmaktadir. Dergahlarda nasil yapili? Eger her gin
bir iki saat okunmak suretiyle Mesnevi dersleri yapilirsa | veya en geg |,5 yilda
kitap bitirilebilir. Ama haftada bir veya iki ders suretiyle elbette dersler uzayacak-
tir.

Bizim derslerimizi okutan kisi, yillarca Peygamberimizin hadislerini 6grenci-
lerine okutmaga gayret etmis, dinf ilimlerle irtibatli bir kisi olmasina ragmen, Is-
lam'in zUhd hayatina veya -kelimeyi sevelim yada sevmeyelim- nazari ve amelf
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tasavvufa yabanci birisi degildir. Mevlevi edebiyatini mitehassiscasina bilmemek-
tedir. Kurumun tarihi, ricali ve eserleri hakkinda da agiri bilgisi yoktur. Burada en
onemli nokta, miteserri’ bir tasavvuf mensubunun Mesnevi okutmasi. Stnnf
bilgilerle Mevlewilik tarihini tanimaga calismasi. Muhterem Prof. Dr. Mustafa Tah-
ral’'nin kulaklar ginlasin: “Mesnev'yi, bir Molla Kasim mahkemesine de tabi tut-
madik”. Fakat yanlis olanlar da yanlis olarak anlatmaga gayret ettik. Ctnkd, ders-
lerin bitiminde hep su sézleri sdylemek suretiyle, an'aneye uyuyoruz:

In coniyn fermud Mevlanay-i ma,

Kasif-i esrarhay-i Kibriya;

lyn ne cesamet o ne remselet one hab,
Vahy-i Hak vallahu a'lem bissavab.

“Mevlamiz, sir denizinin, ilaht sirlar dunyasinin kasifi iste boyle buyurmak-
tadirlar: Bu okuduklariniz ne rilyada tespit olundu, ne zar usulti bulundu, ne de fal
oklan atilarak ortaya kondu. Bunlarin hepsi Allah'in vahyidir, ama surasi unutul-
mamalidir: Dogruyu en iyi Allah bilir”. Biz yine Mevland'nin sozlerine dayanarak,
vahy-i Hak sozint, dad-i Hak olarak degistiriyoruz. ClnkU o, Peygamberlere
gelen vahyin disindaki bir anlamda kelimenin kullanilmasina kesinlikle nza géster-
memektedir. Belki de tarih icinde degisime ugramis bu beyti, daha munis tarzda
ifade ederek derse son veriyoruz. Burada 6grencimizi sik sik uyarmaktan geri
durmuyoruz: ‘Bu bilgiler yanlis da olabilir, dogru da. Ama dogruyu en iyi bilen
Allah'tir ve sonunda onun huzuruna varip, hesaba duracagiz.

Bizim uygulamamiz sunu gdstermistir: Bir kisi edebiyatc ve tasavvuf alimi
ise Mesnevi'yi okutmasi icin malzemesi yeterli degildir. Mutlaka ser'? dersleri bilen
kisilerin, tasavvufta ve pek ¢ok yan bilgiye asina olanlarin, Dilbilim kanunlarini az
cok taniyanlarin bu isi yapmasi daha da bereketli olmaktadir. ihtifallerde de bu
cok gorilmusttr. Dinf ilimleri bilenlerin katildiklart toplantilarda herkes Meviand'yi
Islam dinine bagli bir veli olarak gérir, tebligler agir basl olur, asin beyanlardan
sakinilir. Mevlana dinler Gstd alemlere ucurulmaz. CunkU, orada duruma itiraz
edip, dogruyu anlatacak ilim mensuplan bulunmaktadir.

Ogrenciler

llk zamanlarda isim yazdirarak altmis kisi kadar talip derse gelecegini be-
yan etmis, bir stire de devam etmis iken, isin devami mimkdn olmamistir. Konya
Universiteye sahip iken, teknik bilimler mensubu bir kisi disinda derse iltifat eden
olmamistir. Arap-Fars ve Urdu dilleri &grencileri olmasina ragmen, bu dogu dilleri 243
bolumlerinden derse katiim olmamistir. ilahiyat Fakultesi mensubu birkag kisi
disinda bu fakilteden de derse katiim bulunmamaktadir. Ihtifal dizenleyenler-
den, resmfi zevattan da derse katiim yoktur. En ciddi katilim, bir devlet memu-
rundan ve bir kag ev hanimindan gelmistir. Hat sanatina géntl vermis birkag
ogrenci, Mesnevi derslerinin de en devamli ¢grencileri olmustur. Bazan tahsilleri
hakkinda bilgi sahibi olmadigm, ev kadini kardeslerimiz derslere katilmis, zaman
zaman devam edememis, yine de ara sira derste gérinmuslerdir. Derslerin uza-
masl, katiimcilar icin en biytk engel olsa gerektir.
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Neler Kazandik?

Ogrencilerle konusmadim. Ama ben kendi hesabima derslerden buytk
capta fayda gordum. Cunkd, fizik imkansizlik bizi pek ¢ok Uzdd, saghigimizdan
olduk, isimizi dogrultan bir ilgiyi hep bekledik, hi¢ bulamadik. Ama yine de Allah
razi olsun, bizi kapi disari eden olmad..

Sabir &grendik. Biraz pahaliya mal olsa da. Toplumu, insanimizi ve dzellikle
de idareci ve s6z sahibi zimreyi tanima firsati bulduk. Ayrica, insanlarin dine,
klture, Islamf kilttre, Mevland'ya ve diger butin degerlere, propaganda gozi
disinda bir gozle, bir gonille bakmadiklarini 6grendik. Bes yilda, &zellikle Aralik
ayinda, “Burada Mesnevi okutulurmus? bu nemenem seydir?” diyen bir merakli
¢tkmadi. Ciddi islerin taliplerinin az oldugunu &grendik.

Mesnevi sayesinde, Mevland'nin bir yénunt tanimis olduk. Meseld bize,
“Mevlana hosgdrust” sozU hicbir anlam ifade etmez. CunkU biz, Mesnevi'de
Mevland’nin normal insan gibi yerine gére &fkelendigini, dogruyu sdyledigini, hatir
gondl tanimadiginy, tabif ve fitrf hallerini gordik. Dolayisiyla, boyle iddia sahipleri-
nin onu tanimadigini, belirli bir hizmet icin onu 6ne strddgunt, onu kullanmaga
calistigini gorduk. Naksi ve Ekberf an'aneye ve kiltire daha yakin olmamiza rag-
men, Mevlana bizi sardi ve onun iyi taninmasi halinde, Peygamberimizi daha igten
taniyabilecegimiz inanci bir kat daha kuvvetlendi. Ayrica su fikir bizde iyice can-
landi: Ulkemizde Islamf ilimlere hizmet edenlerin génle, tasavwuf yoluyla ahlaki
duzeltme goérevi ylklenenlerin de ilme muhtag olduklar. Artik “Zahir Ulemas!”
s6zU birileri icin sdylenmesin. Artik tasavwuf mensubu oldugunu soyleyenler de,
besik kertme usulle degil de ehliyetle irsad makamina otursun ve ilmin kudsiyetini
on planda tutsun. Cunkd, her iki kurumun da selefleri bu durumda idiler. Yani,
géndl ve ruh diinyasi olmayan slam alimi yasamamistir bu tlkede. Herkesin,
degisik anlamlarda bile olsa, bir rikkat dunyasi olmustur. irsad postuna oturanlar
da, Allah'tan korkmuslardir ve “Bu yolun bu kadar temiz oldugunu bilsem, kirli
ayaklarimla onu kirletmezdim” s6zUnt soylemislerdir. Bu sézin sahibi olan fert,
ilimde, ahlakta, irsada salahiyette o kadar Ust dizeyde o kadar yuksek ehliyette ki,
kemali ona bu sézU soyletti. Dolayisiyla, ilim amelle, amel ihlasla, ihlas ahlakla
olgunlassa da, sonug yine riza-i Bari ile gerceklesecek, ilaht cezbe isi sonuglandira-
caktir. Bes senemize mal olsa da iyi bir is oldugu kanaatindeyim. Edep disi tavirla-
rimiz igin, dnce Allah'tan, Rasulullah'tan, buyUklerden ve Mesnevi sahibinden
6zUr beyan eder af dileriz.
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“Buttin soylediklerim karsilikli bir Kesin inang‘hlar, Eric Hoffer
sohbettir ve hicbiri 6gut niteliginde de-
gildir. Bu kadar serbestge konusabiliyor-
sam bu, baskalarini kendime inandirmak
zorunda gérmedigim igindir.” Montaigne

(Ceviren: Erkil Gunur)
im, istanbul 1998 (7. Basim), 204 sayfa.
ISBN: 975-7270-02-4

Kitle hareketlerinin  olusumuyla
ilgili sayisiz eserin kaleme alinmis oldugu
izahtan ~ varestedir. ~ Ancak  burada
tantacagimiz, Eric Hoffer'in orijinal ismi
The True Believer, Turkge'ye cevrilen
ismiyle Kesin Inangllar, turtinin ender
rastlanan orneklerindendir. Nitekim New
York Times'ta kitap elestirileri yazan Orville Prescott; bu kitabi 6zgiin dustincele-
rin agiklanmasi alaninda Niccolo Machiavelli (1469-1527)'nin Prens’inden sonra

yazilmis en cesur eser olarak tanitmisti.

Dogan KAPLAN

Kitap, Amerika'ya goc etmis Alman asilli bir ailenin gocugu olan Eric
Hoffer (1902-1983)'in ilk eseridir ve 1951 yilinda yayimlanmistir. Yayinlandiginda,
bilim cevrelerinde egemen olan Freudyen egilimleri sarsmis ve hayatinin biytk
bir kismini liman yuk iscisi olarak gegiren Hoffer'in 6zellikle Amerika'da meshur
olmasina neden olmustur.

Hoffer'in amaci, ister dint hareketler olsun, ister sosyal devrimler veya mil-
liyetci hareketler olsun, bitun kitle hareketlerinin ortak ¢zelliklerini ortaya koy-
maya galismaktir. Bunu ortaya koyarken, hayatini kutsal saydigi bir amag icin feda
etmeye hazir olan kisi olarak tanimladigi Kesin Inancl’nin aktif dénemini ele almis-
tir. Kitle hareketlerinin bircok ortak &zellikleri oldugunu iddia eden yazar, bu
hareketleri bir bUtln olarak gérmekte, ancak ayni familya igerisinde hem yararli

hem de zararli ve yikici unsurlarin bulunabilecegini kabul etmektedir (Onsoz).

Daért bolumden olusan kitabin ilk bolimd (1-23) “Kitle Hareketlerinin - 0
Cekici Yonleri” ana baghgini tasimakta ve “Degisiklik istegi”, “Baska Bir insan 245
Olma istegi” ve “Kitle Hareketleri Arasinda Transfer” alt basliklarini icermektedir.

Birinci bolumde yazar, kisilerin bir kitle hareketine katiimalarinda, o hare-
ketin kisilerin yasam kosullarinda meydana getirecegi degisikligin 6nemli bir
guduleyici oldugunu belirtmekte, XX. ylzyllda bu degisimi saglayan hareketlerin
devrimci ve milliyetci karakterde olduklarini sdylemektedir (1-5). Insanlardaki
degisiklik istegi onlarin gelecekle ilgili dustinceleriyle dogru orantilidir. Buna gore
gelecekten korkan kisiler, muhafazakar bir tutum takinirlar ve sosyal dizenin
degismeden kalmasini arzularlar. Zenginlerin ve fakirlerin yollarinin bu noktada
kesismesi onlarin gelecege iliskin korkularindan kaynaklanmaktadir. Bu ayni za-
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manda var olani korumak isteyen muhafazakarla mevcudu degistirmek isteyen
radikal arasindaki temel farktir da (6-11).

Tum kitle hareketleri taraftarlarini ayni tip insanlar arasindan segtigine go-
re; pekala butin kitle hareketleri birbirinin yerini tutabilir. Bir dini hareket bir
sosyal devrime veya milliyetci harekete doénusebilir; bir sosyal devrim militan bir
genglik hareketine veya milliyetci hareket bir sosyal devrime donusebilir (19).

Kitabin ikinci bsluminde (27-68), “Inang Degistirmeye Hazir Kisiler” ana
bagligi altinda “Yoksul Sinif’, “Topluma Uyamayanlar”, “Asir Bencil”, “imkanlarin
Coklugu Karsisinda Ihtirasli Olmak”, “Azinliklar”, “Amac Yoklugundan Kaynakla-
nan Bunalim”, “Suclular” konular islenmistir.

Bir ulusun bicimlendirilmesinde etkili olanlar, o ulusun Ust ve alt kesimle-
rini olusturanlardir. Bu anlamda orta sinif olarak nitelenebilecek iki u¢ arasindaki-
lerin, toplumun sekillendirilmesinde pasif bir tutum icerisinde olduklari gorultr.
Yazarin ifadesiyle en iyi ve en kotilerin topluma bigim vermesinin daha hafif bir
ornegi konusulan dil sorunudur. Bir ulusun saygideger orta bolimu yazi dilini
kullanir. Yeni kelimeler ise okumuslardan ve argo yaratan asagl bolumden gelir
(27).

Yazarin, inang degistirmeye hazir kisiler olarak gérdugu ve kategorik olarak
sinifladig) kisileri belki de Topluma Uyamayanlar adi altinda genel bir siniflamada
bulunabiliriz. Buna gére daha &nce sahip olduklarini kaybeden Yeni Yoksullar ile
bir tur kolelik olan serflikten kurtulmak icin 18. ytizyll Fransiz kdylulerinin Fransiz
Devrimi'nin cagrisina katilan kéylulerin temsil ettigi Ozgtir Yoksullar, yaratici &zel-
liklerini kaybettigi icin kendine glveni kalmamis Yaratici Yoksullar, hepsi de bir
kitle hareketine katilmaya potansiyel olarak hazir olan gruplardir (27-68).

Bugtin Turk toplumunda da, bireysel olarak 6rneklerini gokca gdrdtigu-
miz, kadinlarin sosyal hareketlere katilmaya elverisli olmalariyla ilgili yazarin su
ifadeleri cok manidardir:

“Kadinlar igin evlenmek, bir kitle hareketine katiimaya benzer imkanlar ya-
ratir, yani onlara hayatta yeni bir amag, yeni bir gelecek ve yeni bir isim (kimlik)
verir. Evde kalmis kizlarla artik evlilikte bir nese ve tatmin bulamayan kadinlarin
can sikintisi, kisirlasmis ve bozulmus bir hayatin bunlara kendini hissettirmeye
baslamasinda dogar. Kutsal bir amaca sarilmak ve enerjilerini bu amacin basarisina
adamak yoluyla, bu kisiler amag ve anlam tasiyan yeni bir hayat bulurlar...” (64).

Bir kitle hareketinin temel karakteristiklerinden birisi de, harekete katilan
bireylerin birlikte hareket etme ve nefsinden fedakarlikta bulunma &zelliklerini
gelistirmek ve bunun strddrilebilir bir ézellik olmasini saglamaktir. Kitle hareket-
lerinin aktif ddnemlerini isledigini sdyleyen yazar kitabinin 3. bolimund (69-151),
“Birlikte Hareket ve Nefsinden Fedakarlik” konusuna ayirmistir. Bu bolumde
yazar, fedakarligi artiran etkenleri islemektedir.

Bireydeki kolektif bir toplulugun Uyesi oldugu bilinci yani aidiyet duygusu,
dogum ve 6lUm arasina sikismis bir hayattan kurtulmanin yegane yoludur. Bu, bir
dinin, ulusun, irkin, siyast partinin bilingli bir Gyesi olmak olarak tezahtr edebilir.
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Stalin'in gizli polisi dntinde korkan ve siliklesen kisilerin, affedildikten sonra,
Nazi ordulan karsisinda essiz kahramanliklar gosterdikleri gérulmusttr. Tezat
teskil eden bu davranislarinin nedeni, Stalin polisinin Alman ordularindan daha
zalim olusu degil, Stalin'in polisi karsisinda kendilerini siradan bir Rus vatandasi
olarak gdren bu kisilerin Almanlar karsisinda kendilerini sanl bir ge¢mise ve sanli
bir gelecege sahip biyuk bir irkin Gyesi olarak gérmeleridir (78).

GUndmuzde marjinal sol fraksiyonlarin baglilarina “Gteki dtinya” adina bir
sey vaat etmedikleri halde, baglilarinin kendilerini canli bomba olarak feda etme-
lerinin nedeni belki de, yazarin Uydur-nan Etkeni dedigi durumun devreye girme-
sidir. Yani gézind kirpmadan olimin karsisina gikabilmek igin, uydurulan ve
inanilan soyut hakikat. Cunku gercek nefsimiz igin, ne bu dinyada ne de obur
dinyada ugrunda &lmeye degecek bir sey vardir. Ne zaman ki biz kendimizi
sahnede rol yapan bir aktor, (yani, gercek olmayan kisi) gibi gorursek ancak o

zaman 6lum, korkunglugunu kaybeder ve bir uydur-inan hareketi olur (80).

Bir kitle hareketinin basarili olmasi ve kolektif bilinci saglamasi icin, simdiki
zamanin kotulenmesi gerekmektedir. Ulasiimasi gereken bir hedef bir ideal vardir
ki, o kitle hareketi ortaya ¢ikmistir. Oyleyse belirlenen hedefe ulasabilmek icin
an'in yerilmesi sarttir (82-92).

Birlikte hareket etmeye yarayacak etkenlerden birisi de bir 6gretinin etra-
finda orgutlenmektir. Ancak inanilacak &gretinin etkili olabilmesi icin, anlasilmaz
fakat inanilir olmasi gerekir. insanlar sadece anlamadiklari seylerden kesinlikle
emin olurlar. Anlasilir bir 6greti glcten yoksundur. Bir seyi anladigimiz zaman o
bize kendi igimizden dogmus gibi gelir. Kendi 6zinU inkar ve feda etmesi isteni-
len bir kisi elbetteki kendi iginden dogmus bir seyde ebedf kesinlik gdremez (97).

Kitabin dérduinct ve son boliminde (153-194) yazar, “Baslangic ve So-
nug” adi altinda 6nce bir kitle hareketinin meydana gelmesinde etkin rol oynayan
yazarlar, sairler ve konusmacilardan olusan séz ustalarina yer vermistir. S6z ustalari
bir hareketin baslangicinda yer alan, hareketin temelini olusturan kisilerdir.
Soz ustalarinin ve elestirinin bulunmadigl yerlerde, iktidarlar ne kadar kotd
ve basarisiz olurlarsa olsunlar, kendi kendine ¢okip gidinceye kadar yonetimde
kalirlar. Bir yonetim de ne kadar erdemli ve basarili olursa olsun, eger sz ustasi SUIFD/17
azinliginin desteginin kazanmamissa iktidardan dsebilir (155) . 247
Yazara gore s6z ustasl, bir kitle hareketinin dogmasi ve buyUmesi icin ge-
rekli olan ortami, su davranislariyla hazirlar:
I.Mevcut inanglan ve kuruluslar gozden dustrtp halkin bunlara olan bag-
larini koparmak yoluyla.
2.Inancsiz bir hayat yasamak istemeyen kisilerde dolayli olarak bir inang
susamishigl yaratmak ve bdylece bir inang ortaya atildiginda, bu susamis kisilerin
kalbinde guclu bir taraftarlik etkisi yaratmak yoluyla.

3.Yeni inancin &greti ve sloganlarini ortaya gikartmak yoluyla.
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4. Inancsiz yasayabilecek olgun kisilerin gértslerini kiigtik dustrmek ve
béylece yeni asinilik ortaya ¢iktigi zaman, bu olgun kisileri karsi koyma gtictinden
yoksun birakmak yoluyla (168-9).

S6z ustalar ortami hazirladiktan sonra artik is asinlara kalmistir. Gergek bir
kitle hareketini ortaya gikartabilecek asil kisiler asirlardir. Asiri kisilerin olmadigi
bir kitle hareketinde, s6z ustalarinin fikir savasi vererek meydana getirdikleri
hosnutsuz hava, kolayca bastirilabilecek gayesiz ayaklanmalarla kendini ttketir
(170-173).

Asiri kisiler bir kitle hareketi icin bu kadar ®nemlidirler, ancak asirilarin ba-
sl bos birakildigi bir kitle hareketi de, hareketi temelden bozacak hiziplere ayril-
maya tesnedir. Iste bu noktada o kitle hareketinin gereksinimi ideal eylem adam-
landir. Ideal eylem adamlari tecriibeleriyle, &nctligini sz ustalarinin, gercekles-
tirilmesini de asinlarin yaptigr bir kitle hareketini toparlama ve istikrara kavustur-
ma gorevini Ustlenirler (175-179).

Uyusuk toplumlarin uyanmasinda ve modernlesmesinde kitle hareketleri
gogu zaman onemli bir etken olmaktadir. Ancak iyi bir kitle hareketini k&tt ve
zararli olanindan ayiran, o hareketin aktif ddneminin ne zaman bitmesi gerektigini
bilmesidir. Bunun en iyi érnegini Gandhi vermistir. Aksi taktirde baslangig itibariy-
le iyi de olsa, eger bir kitle hareketi aktif ddnemini zamaninda bitirmezse siddet
ve zorbaligl da dogurur (180-194).

Eric Hoffer'in burada tanittigimiz bu kitabi, bizce kitle hareketlerinin ana-
tomisini essiz bir sekilde sunmaktadir. Eser, her ne kadar kesin tonlu iddialardan
da olussa, iddialarinin kuramsal olarak sadece “aciklama’dan ibaret oldugu ve
kitabin XX. ytzyilin ilk yarisinda kaleme alindigi unutulmadan okunmasi gerekli bir
yaprttir.
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llahiyat Fakultelerinde her bir
anabilim dalinda hizmet veren &gretim | jjahiyat Fakiitteleri islam Hukuku Anabilim Dall
elemanlarinin kendi aralarinda bir araya
gelerek gorustip tanismasi, kaynasmasi,
fikir alisverisinde bulunmasi, kendi ¢
sorunlarini mizakere etmeleri, bilim dalini
iigilendiren bir takim ilmi-fikr? konular (14-15 Mayis 2004, Corum)
tartismalart amaciyla ihtisas toplantilarinin
dtzenlenmesi, yaklastk on yillik bir
gegmise sahiptir. Hatta bu hususta baz Yrd. Doc. Dr. Halit CALIS
anabilim dallarinda, bir gelenek olusturma
yolunda o&nemli mesafe kat edildigini
séylemek mumkindur. Iste bu cercevede
llahiyat Fakdlteleri islam Hukuk Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordi-
nasyon Toplantis'nin ilki, oldukca genis bir katiimla 14-15 Mayis 2004 tarihlerin-
de Corum’da gergeklestiriimistir.

Egitim-Ogretim Meseleleri
Koordinasyon Toplantisi ve islam Hukuk UsGltntn
Problemleri Sempozyumu”

Aslinda Islam Hukuku Anabilim Dali ihtisas toplantilarinin baslangic tarihi
1997've kadar uzanmaktadir. Bu tarihte S.U.llahiyat Fakdltesinin ev sahipliginde
ve her fakufteden bir temsilcinin katiimiyla bir toplanti yapilmis, bir sonraki yil igin
toplanma yeri (Kayseri) de belirlenmis, ancak cesitli sebeplerle bu girisim strdu-
rulememistir. Nihayet 2003 yili sonlarinda Bursa-Mudanya'da gerceklestirilen
“Imdm- Azam Eb( Hanffe Sempozyumu” vesilesiyle ayni fikir tekrar canlandiriima-
ya calisilmis ve ilk toplantiya ev sahipligi yapmayr Corum llahiyat Fakultesi Ustlen-
mistir.

ki gtin stiren ve bitun ilahiyat Fakulteleri islam Hukuku anabilim dalin-
dan asgarf bir 6gretim elemaninin —~Konya gibi bazi fakultelerin tam kadro istirak
ettigi gortlmustir- katiimiyla (toplantiya tamami Islam hukuku anabilim dalindan
olmak tzere yaklasik 70 6gretim elemani katilmistir) gergeklestirilen koordinas-
yon toplantisi ve sempozyum, istirakgilerin ortak kanaatiyle organizasyon itibariy-
le kusursuz bulunmustur. Esasen bu nevi toplantilarda, ilgili anabilim dalinda g&- suirp/ 17
rev yapan &gretim elemanlarinin bir araya gelmeleri, yeni yetisen geng nesil ile, 249
anabilim dalina yillanini hatta dmriin vermis hocalarin bulusmasi, tanisip kaynas-
masl, ihtisas toplantilariyla hedeflenen temel amag bakimindan yeterli olmakla
birlikte, bu hususun bir sempozyumla zenginlestirilerek iimi-fikri tartisma ortami-
nin da olusturulmasi gayet isabetli olmustur. Ayrica sempozyum glndeminin, biri
anabilim daliyla ilgili i¢ sorunlara, digeri ise ilmf bir hususun tartismaya agilmasi (bu
gergevede iki teblig sunulmustur) seklinde belilenmesi de yerinde bir tercih
olarak kaydedilmelidir.

Sempozyumda ikisi fikih usGluntn problemleri, birisi de Islam Hukuku
derslerinin lisans ve lisans Ustl duzeyde okutulmasiyla ilgili problemler ve bunla-
rin asilima yollaryla ilgili olmak Uzere toplam Ug teblig sunulmustur.
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| “Islém Hukukunda Kaynak Kavrami ve Kaynaklar Hiyerarsisi Uzerine
Baz Distinceler”, Dog. Dr. Ferhat KOCA, G. U. Corum llahiyat Fakltesi.

Ferhat Koca, teblig basliginda gecen kavramlarla ilgili bazi 6n bilgiler
verdikten sonra, modern hukuk sistematiginde kaynak kavraminin icerdigi anlam-
lardan (yaratici kaynaklar, bilgi kaynaklar, yurtrltk kaynaklar)) hareketle islam
hukukunda “delil” kavraminin, “ser? hukimlerin membal” anlamiyla sinirlandiril-
masinin daha isabetli olacagini séylemektedir. Bu tercihin gerekgesini de, “us(l-i
fikihtaki kaynaklar teorisinin bugtinkii modern hukuk biliminin sistematigine yak-
lastirlmasi” olarak aciklamaktadir. Bu cercevede Koca'nin ikinci teklifi ise, “ser’t
hikimlere gotlren rehber” anlamiyla kaynaklar teorisi icinde yer alan bazi delil-
lerin (kiyas, istihsan, istislah, maslahat-1 mursele, sedd-i zerfa, istishab), kaynaklar
icerisinden cikarilarak, istinbat metotlan veya istididl yollari gibi bir baslik altinda
toplanmasidir. Kaynaklar hiyerarsisini de, klasik anlayis dogrultusunda farkl acilar-
dan tasnif ederek ¢zetleyen Koca, daha sonra kendisi islam hukukunun kaynakla-
rini, Kur'an-1 Kerim, Stinnet, konulmus hukuki metinler (kanun ve kanunnameler),
orf ve adet, iImf ictihad ve doktrinler seklinde siralamaktadir.

Kaynaklar hiyerarsisinde basta yer alan Kur'an-1 Kerim ve Stnnet'in icer-
digi hukuki hukim veya normlarin, tarihsel ve evrensel olmak tzere iki kategori-
de ele alinmasi gerektigi, tebligde 6n plana cikarilan ana husus olmustur. Bu ayi-
rimin zaruretine isaret eden Koca, Kur'an'in evrensel ve tarihsel olan htkimleri-
nin belirlenmesinde dlcit olarak, Islam dininin temel amaclari (makasid-1 seri‘a) ile
mukabeleyi dnermektedir. Bu amaglarla értusen ctzT hikimler evrensel, bodyle
olmayanlar ise, Kur'an'in ilk muhataplarinin sart, imkan ve ihtiyaglariyla sinirli tarih-
sel bir hukim kabul edilecektir. Koca'ya gére Sunnet ise, miladi yedinci ytzyilin
sosyal, siyasal, kulttrel, cografi, antropolojik... sart ve imkanlari igerisinde,
Kur'an'in mimkin, mevcut ve makasid-1 sari'e en uygun disen yorum ve uygu-
lamasidir.

Acaba makasid-1 sari kim tarafinda ve nasil tespit edilecektir? Bunun ge-
nel ve objektif bir 6lgutd var midir? Kur'an'in genelinde ve umumiyetle normatif
duzenleme getiren ayetlerden sonra yer alan, “bunlar Allah'in belirledigi dlctler-
dir; bu olgtlerin disina glkmayin” turt ifadeler nasil anlagilacaktir! Evrensel oldugu
dustntlen adalet, kolaylik, tedrig, iyi niyet gibi ilkelerden hareketle, bireylerin
birbirleriyle, toplum ve devletle ve en &nemlisi Allah’la iliskilerini sekillendirmesi
hususunda butuncul bir sistem olusturmak mimkin mudur! Ferhat Koca'nin
tebliginde ifade edilen gorisler baglaminda bunlar ve daha siralanabilecek bir dizi
soru cevap beklemektedir.

2. “Isldm Hukuk Ustlinde Anlam ve Yorum Metotlan”, Prof. Dr. H. Yu-
nus APAYDIN, E. U. ilahiyat Fakltesi.

Amacini, anlama ve yorum metotlari konusunda bilgi vermekten ¢ok,
bu cercevede baz tespitlerde bulunmak ve kimi hususlar tartismaya agmak
olarak ifade eden Apaydin, fikih usGlintn amaci, fonksiyonu ve imkanlar husu-
sunda onemli tespitlerde bulunmustur. Buna gore fikih usGltntn bir bilim olarak
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ortaya cikisi, naslan ilkten ve yeniden anlama bigiminde degil, stinnet tarafindan
ortaya konulan mevcut anlamin tespit, muhafaza ve yorumlanmasi niteliginde
olmustur. Bu noktada anlam ile yorum farkina dikkat etmek gerekmektedir. An-
lam, Hz. Peygamber (s.a.) tarafindan ortaya konulmus ve tamamlanmistir. Bu
noktada stinnet, dogru anlamin koruyucusu ve tasiyicisidir (es-stinnett kadiyettin
ale’l-kitab); bize dusen ise, bu anlami tespit, temellendirme ve yorumlamadan
ibarettir. Bunun icin de, klasik fikih usGlinin imkanlan tiketilmeden -ki tiketil-
memistir- yeni ydntem arayislari anlamsizdir.

Bundan sonra anlamanin, Hz. Peygamber'le sinirli olup olmadig), onun
anlamasinin mahiyeti ve ne tir bir anlama streci sonunda beyanda bulundugu,
anlam-yorum gerilimi, ya da ideal-reel hikim gelismesi ihtimali gibi konulari
tartisma glndemine tasiyan Apaydin’in tebligi ile ilgili olarak zihinlerde cevabi
beklenen/aranan sorularin baginda kanaatimizce su husus yer almaktadir. Anlam
ve yorum farki nasil ortaya konulacakti? Diger bir ifadeyle anlamin bittigj, yoru-
mun basladigl noktayr belirlemeye yarayacak genel bir &lgtit var midir! Varsa
nedir?

Aslinda genel anlamda Islamf ilimlerde yéntem arayislan hususunda, bu
arayislarin saglam bir zemine oturabilmesi i¢in bagka sorularin da sorulmasi ge-
rekmektedir. Acaba sorun, mevcut anlamin yanlishigl ya da yetersizligi midir, yoksa
klasik usCl ilkelerinin geregi gibi isletilerek nasla vakianin bir noktada bulusturula-
mamasi midir! Yontem arayislaninda uygulama zaafinin tesiri var midir, varsa
hangi orandadir! Buna bagli olarak sorunun énemli bir yoninu birey ve toplum
hayatinda dinin taleplerinin uygulanmasinda gorilen bir takim zaaflar teskil edi-
yorsa, yeni anlam ve yontem arayslari; vakiayr mesrulastirma (tebriru'l-vakr’),
modern degerlerle uyusmadigr dustindlen bir takim ytklerden (1), agirliklardan (1)
kurtulma gabasindan ibaret kalmayacak midir? Diger taraftan mevcut anlam yanlis
ya da yetersiz ve yeni bir insa ve yonteme ihtiyag varsa, bu yeni faaliyetin dogru-
lugunun/sihhatinin test edilecegi dlcit ya da dlcUtler nelerdir?

Kanaatimiz odur ki, anlam ve yontem etrafinda yogunlasan tartisma ve
arayislarin saglam bir zemine oturmasi ve saglikli bir ilmi-fikrf tartismanin yapila-
bilmesi igin, &ncelikle bu ve benzeri sorulara makul cevaplar verilmek durumun- gsiep /17
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3. “Isldm Hukuku Dersinin Lisans ve Lisansiistii Diizeyde Egitim-Ogretim
Problemleri ve Bunlanin Asilmasi Yéntemleri”, Prof. Dr. Vecdi AKYUZ, M. U. llahiyat
Fakultesi.

Akyuz'tn, kisisel tecrtbeleri, musahedeleri ve 6grencilerle yaptig ozel
gorusmelerden hareketle oldukca glizel bir sistematikle sundugu tespit ve &neri-
ler son derece énemliydi. Aslinda bu tespit ve neriler, sirf Islam Hukuku dersle-
riyle, hatta ilahiyat Faklteleriyle sinirli olmayip topyek(n Turk egitim sistemini
ilgilendiren tespit ve dnerilerdir.

Problemlerin ve asiima yéntemlerinin, lisans ve lisans Ustl dtzeyde ele
alindigr tebligde, ilahiyat Fakultelerinde Yeni Lisans ve ilkdgretim Din Kulturt ve
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Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boluminde okutulan zorunlu ve secmeli derslerin,
kredi saatleriyle birlikte sunuldugu tebligde, mevcut krediyle ve sikistirlmis muf-
redatla Islam Hukuku derslerinin ancak ytzeysel bir 6gretiminin yapilabilmesinin
mimkin oldugu tespiti lisans dizeyinde dikkat cekilen ilk husus olmustur. Onun
icin kredi saatlerinin mutlaka arttirilmasi gerekmektedir. ilkégretim Din Kiltiri ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi baltiminde secmeli ders olarak okutulan ve lise diize-
yindeki bir ders ¢agrisimi uyandiran Vatandaslik Bilgisi dersinin, ya tamamen kaldi-
rilmasi ya da bu dersle amaglanan hedefe uygun bir isim ve ydntem belirlenmesi
talebi de, tebligde alti cizilmesi gereken tespitlerdendir.

Her konu; hoca, 6grenci, yontem ve malzeme dértlistinin mikem-
mel uyumuyla basarili olabilir tespitinden hareketle su hususlarin dile getirildigi
gorulmektedir:

|. Hocalarla ilgili sorunlar: Ezberci bir anlayisa sahip olmalari, dersi 6g-
retme yerine kendini gésterme kaygisinin one gikmasi, ¢zellikle gtincel konularda
netlesmeyen fikirlere sahip olmalan ve bunun 6grencide uyandirdigi olumsuz
izlenim, yeni kitaplari izlememe ve okumama, tartismaya kapalilik, &grencide
okuma aski uyandiramama, ders disi iliskilerin azlig.

2. Ogrencilerle ilgili sorunlar: Derse hazirliksiz gelmeleri, katiim azligi ve
isteksizlik.

3. Derslerin islenisi ile ilgili sorunlar: Hocalarla ilgili sorunlar olarak dile
getirilen hususlarin, dersin islenisi konusunda da gecerli oldugu gortimektedir.

4. Ders kitaplariyla ilgili sorunlar: Temel basvuru kaynaklarinin azlig ve
yetersizligi, hocalarin her ders igin kendi kaleme aldigi tek bir kitabi kullanmasi,
konularin islenisinin sikici oldugu, dil yontnden eskimis tek tip kitap secimi, kisa
yorumlu bibliyografya kitaplarinin yoklugu.

LisansUstt dizeydeki sorunlar ve asiima yollarn hususunda ise, hocalar
icin ders icat edilmesi, ders ve hoca segme imkansizligl, her hocaya ders verme
ve Sosyal Bilimler Enstitist'ntn formaliteci yaklasimi dolayisiyla kredi saatlerinin
fazlalasmasi gibi sorunlar dile getirilmistir. Bunun yaninda lisans dizeyindeki so-
runlar vesilesiyle isaret edilen, hocalar, &grenciler, derslerin islenisi ve ders kitap-
lartyla ilgili sorunlarin, lisanstistt duzeyde de buyuk oranda gegerli oldugu gortl-
mektedir.

“lyi yetismis ve degerli égrenciler, hocalanni da yiceltirler” vurgusuyla niha-
yete eren Vecdi AkyUz'lin tebligi, herkesin kendisine hitap eden bir yon bulabile-
cegi tespit ve dnerilerle dolu idi.

Uzun soluklu bir yolculugun baslangici olmasini temenni ettigimiz “/.
lidhiyat Fakdilteleri Isidm Hukuk Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri Koordinas-
yon Toplantisi ve Isldm Hukuk Usalinin Problemleri Sempozyumu” vesilesiyle, bun-
dan sonraki toplantilarda dikkate alinacagl Umidiyle bazi kanaatlerimi serdetmek
isterim.

|. Bu toplantilar her yil mutlaka duzenlenmelidir.



Kitap / Tez / Tanitim

Toplanti gindemi, bir i¢ meseleler, digeri ise ilmi-fikri bir konunun
gorustimesi olmak Uzere iki konudan olusmalidir.

lIm? konularin mizakeresi cercevesinde bir yil usdl, bir yil furQ’ ko-
nulan ele alinmalidir.

Sunulacak tebligler dnceden butun fakultelerin anabilim dali bas-
kanliklarina gonderilmelidir.

Katilim hususunda sinirlama getirilmemelidir.

SUIFD /17

253



Kitap / Tez / Tanitim

SUIFD /17

254

Kutlu ~ Dogum  Haftasi
etkinlikleri cercevesinde 5 Nisan

2004 tarihinde lahiyat Fakiltesi Selcuk Universitesi Etkinlikleri
Spor Tesislerinde ok sayida Kutlu Dogum Haftasi Paneli
davetlinin katildig “Hazreti
Peygamberden GUnimuze

Mesajlar”  konulu  bir  panel
dizenlenmistir. Prof. Dr. Abdullah
OZBEK baskanliginda yurittlen
oturumda Prof. Dr. Zekeriya
GULER, Doc Dr. Cem ZORLU ile
Yrd. Doc. Dr.  Abdulkerim
BAHADIR konusmacr olarak yer almistir.

Oturum bagkani OZBEK, Hz. Peygamberin bedevi, baska bir ifade ile kéy-
ltluk dustincesine sahip bir toplumda teblige basladigi ile ilgili bilgiler vererek bu
tUr bir toplum yapisinin temel &zelliklerini su ana basliklar attinda siralamistir:

Soylenenden ziyade sdyleyene itibar edilir,

|.  Otorite olarak kabul edilen sahsiyetlerin distince ve uygulamala-
n sorgulanmaz,

2. Guclt daima haklidir,
3. Bu tdr toplumlar “6teki” yaratarak varliklarini stirdtrtrler,

4. insanlan irk, bolge ve icinde yasadiklar sosyo-kiilttrel yapiya ba-
karak degerlendirirler.

S6z konusu ana basliklari tarihten orneklerin desteginde agan Ozbek,
ctimlelerini Hz. Peygamberin bedevi degerlerin yerine tevhit inancinin bir yansi-
masi olarak hak ve adaleti yerlestirdigine dair degerlendirmesiyle baglamistir.

Birinci panelist olarak GULER, “Hz. Peygamberin Mesajlarinda Denge”
konulu konusmasinda, Peygamberin denge olgusuna ytkledigi anlam Uzerinde
durmustur. Islam'in bir denge dini oldugunu &zellikle vurgulayan Guler, dengeyi
“fert ve toplumlarin davranis tarzi olarak ifrat ve tefrit gibi iki asin ugtan uzak
durarak orta yol takip etmeleri” seklinde tanimladiktan sonra, Hz. Peygamber'in
hadis ve stinnetinde dengeli ve istikrarli bir kisiligin olusmasina yonelik 6gtt ve
uyarilara dikkat cekmistir. Isldm ahlak sisteminin merkezinde denge unsurunun
hayati bir éneme sahip oldugunu; bilgi eksikligi ve sagliksiz din anlayisinin, asirilik
ve taskinliga yol actigini ifade eden Guler, suizan, itham, baski, sertlik ve kabalig
dengesizligin, yani ifrat veya tefritin disa vuran 6nemli tezahtrleri olarak tanimla-
mistir. Guler, konusmasinda hadislerden sectigi drnekler yaninda, &zellikle ilk
doénem Islam Alimlerinin tecriibe ve uygulamalarindan kesitler sunarak onemli
tespitlerde bulunmustur.
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lkinci panelist olarak BAHADIR, konusmasinda Hz. Peygamberin model
kisiligini, yasadigl sosyal ¢evre icinde ortaya koydugu &rnek tutum ve davraniglar
cercevesinde ele alarak maddeler halinde aciklamalarda bulunmustur.

Hz. Peygamberin kisilik 6zelliklerini,
®  g(clu ve saglam bir inang,
e  6rek sahsiyet nitelikleri ile
e glzel ahlak ana basliklarr attinda;
glzel ahlak niteligini ise, dogruluk, gtvenirlilik, affedicilik, sabir, yumusak
huyluluk, alcak gondlltltk, temizlik ve giyim-kusamda titizlik alt bagliklar altinda
ayet ve fiili sinnetten drnekler vererek agiklamalar getirmistir.

Oturumun son panelisti olan ZORLU, konusmasinda Hz. Peygamberin li-
derligi ile ilgili olarak y&neticilik agisindan, bir devlet adaminda bulunmasi gereken
butin ozellikleri tasidigini, devlet islerinde adaletle hareketettigini, kanunlar karsi-
sinda butln insanlara esit davrandigini, en yakin dostlarina bile bu konuda musa-
maha gostermedigini, adaleti saglamak icin son derece dikkatli oldugunu dile
getirmistir. Zorlu, herhangi bir konuda karar vermeden 6nce yeterli donanima
sahip olmasina ve her durumda Allah tarafindan rehberlik edilmesine ragmen
istisareyi ihmal etmemesini, Hz. Peygamberin en belirgin yaklagimlari arasinda
takdim etmistir. Zorlu konusmasini, “Hz. Peygamberin devlet yonetim anlayisi
gergevesinde sahip oldugu &zelliklerinden bir digeri de, buglin revagta olan “ise
adam degil adama is" dustncesinin tam tersine hareket ederek, gérevileri ve
isleri ehil kisilere tevdi etmesidir.” s¢zleriyle tamamlamistir.
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Nusaybin'de  Nusaybin

Kaymakamlig tarafindan
gerceklestirilen sempozyum, Gecmisten Giiniimiize Nusaybin Sempozyu-
hem sunulan bildiriler hem de mu 27-28 Mayis 2004 Nusaybin

organizasyonun  kusursuzlugu
nedeniyle g6z doldurdu.
Katiimcilarin bir gtin 6nceden
ulastigi ve bir glin sonradan
ayrildig sempozyum
organizasyonu igerisinde iki glin
boyunca sunumlar, aksamlari
halk muzigi dinletisi disinda 6nce
Nusaybin sehir gezisi, iki giin sonunda da Suriye'de Kamisl sehri gezisi diizen-
lenmistir.

Dr. Ahmet TASGIN

Sempozyum dizenleme kurulu yapmis oldugu organizasyonla Nusaybin'in
tarihi kilttrel yerleri ve mutfaginin tanitimi hususuna ziyadesiyle dikkat ettigini ve
programi da bu amaca matuf hazirladigini yapmis olduklari faaliyetleriyle goster-
mislerdir.

Sempozyumun katilimai sayisi ilge dlgegiyle dustntlduginde oldukga yik-
sekti. Yurt icinden olmak tzere muhtelif Universite ve cesitli kuruluslardan kirk
bilim adami, arastirmaci katilmis ve katki saglamistir.

Sempozyuma katilan katilimcilarin, bir kismi Nusaybin'i ilk defa gérmuis-
lerdir. Ozellikle Nusaybin tUzerine arastirma yapan akademisyenlerin Nusaybin'de
bulunmak ve gevreyi gezip gérmek, ayrica Nusaybin Uzerine arastirma yapan
bilim adamlariyla tanisma firsatini yakalamis olmanin heyecani vardi. Dogrusu bu
heyecan butin sempozyum boyunca kesintisiz devam etti. Cinkd Anadolu’nun
Ucra bir yerinde bir ilcede duzenlenen sempozyumunun verimliligi dikkat ceke-
cek duzeydeydi ve beklentilerinin Uzerindeydi. Bu bakimdan da katilimcilar azami
derecedeki memnuniyetleriyle ayrildilar.

Sempozyum Halk Egitimi kilttr binasinda iki glin tek salonda on oturumla
gerceklestirilmistir.

Sempozyum sunumlarinin yapildigi oturumlarin hazirlanisinda Nusaybin
tarihinin ilk ¢aglardan glinimuze seklinde tarihi siraya dikkat edilmis. Bu nedenle
de tarihi dénemleri konu alan bildirilerin sunumlarinin bitiminden itibaren sosyal,
kutttrel ve dini yapisini konu alan sunumlarin yapildigi bildirilere gecilmistir.

ilk oturumdan itibaren ilk ag tarihine iliskin bildiriler sunulmustur. Anado-
lu-Mezopotamya tarihi agisindan Nusaybin son derece 6nemli bir sehirdir 6zellik-
le Nusaybin yakinlarindaki Girnevas tepesinde yapilan kazilarla bu déneme iliskin
onemli bulgular elde edilmis ve kiymetli eserler gikariimistir. Yapilan kazilar Nu-
saybin ve cevresi tarihine 6nemli katki saglamis ve bu doéneme iliskin karanlik
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kalan noktalar aydinlatmistir. Bu sunumlari ise, 1990 villara kadar kazi yapan ekip
ve bu ekibin basinda Prof. Dr. Hayat Erkanal yapmistir. Prof. Dr. Hayat Erkanal
agisindan bu kazilarin énemi ¢ok buyuktt ¢tinkd bu tarihlerde yaptigi calismalarin
birisinde kazi alani yakinindaki arabalarina bomba konulmus, kendisi ve ¢grencile-
ri yaralanmig hatta bir 6grencisi kollarinda vefat etmistir.

Bir sonraki oturum Islam fetihleriyle baslayan déneme iliskin bildirilerden
olusmustur. Bu oturumdaki bildiler, Peygamber, dort halife, Emevi, Abbasi do-
nemlerini kapsamaktadir. Daha sonra Turkmen hakimiyeti ve Turk Devletleri
dénemini icine alan bildirilerle devam edilmis bu stre¢ Osmanli ve Cumhuriyet
ile tamamlanmustir.

Onemli bagliklardan ve oturumu olusturan konulardan birisi de stiphesiz
Nusaybin Akademisi olmustur. Nusaybin Akademisinin tarihi, programi, hocalar,
faaliyetleri 6zellikleri ceviriler ki Yunanca eserlerin Stryanice ve Arapga'ya akta-
nimas! ile bunun islam diinyasinda dustince tarihindeki etkilerini konu almistir,

Bundan sonraki oturumlar Nusaybin'de dini-sosyal gruplari igine almakta-
dir, Stryaniler ve Yezidiler konulu bir gok bildiri sunulmustur. Biliriler, bu toplu-
luklar agisindan da Nusaybin'in énemi tzerinde durularak, Nusaybinli olan mes-
hur simalari, eserleri ve mimarisine deginilmistir.

Nusaybin'deki Girnevas tepesi ayni zamanda cinlerin bulundugu tepe ola-
rak literattre gecmistir. Ozellikle Musltmanlar icin Cin suresinde anlatilan cinlerin
buradan geldiklerine dair kimi rivayetlerin degerlendirildigi, Selmani Farisi'nin
Makami, Oniki imamlarin torunlarindan Zeynelabidin'in kabri ve bunun Anadolu
Alevileri tizerindeki etkileri gibi konulara yer veren sunumlar da olmustur.

Bunlarin disinda Nusaybin el sanatlari ve kilttrel varliklari tzerine yapilan
sunumlar Nusaybin bibliyografyasiyla tamamlanmistir.

Nusaybin'de dtizenlenen sempozyumda sunulan bildirilerin en kisa za-
manda kitaplastirilacagr belirtildi, dileriz kitaplastirilir da Nusaybin hakkinda aras-
tirmaci ve akademisyenler tarafindan sunulan bilgiler bir bagvuru kaynagr haline
gelir.

Sempozyum Nusaybin Kaymakami Omer Ulu'nun gostermis oldugu ya-
kinlik ve gayretlerle gerceklestirilmistir. Omer Ulu, hem acilista hem de kapanista
birer konusma yaparak sempozyumun yapilma gerekgeleri Uzerinde durmus,
sempozyuma katilarak katki saglayan bilim adamlarina ayri ayri tesekkir etmistir.
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Kutlu ~ Dogum  Haftasi
Etkinlikleri kapsaminda S.U.ilahiyat
Fakiltesi tarafindan  04.05.2004
Sali gtinG saat 14.00'de Suleyman
Demirel Kulttur Merkezi Malazgirt
Salonu'nda  “Hz.Peygamber'den Giiniimiize Mesajlar”
GuUnimuze Mesajlar” konulu bir
panel dizenlendi.

Islam Tarihi ve Sanatlar Prof. Dr. Ahmet Turan YUKSEL
Bolim Baskani  Prof.Dr.Mehmet

Ali Kapar'in - oturum baskanligini

yaptigl  panele, Islam  Tarihi

Anabiilm Dali Ogretim Uyesi Prof.Dr.Ahmet Turan Yuksel, Hadis Anabilim Dali
Ogretim Uyesi Yrd.Doc.Dr.Mahmut Yesil ve Islam Hukuku Anabilm Dali Ogre-
tim Uyesi Yrd.Dog.Dr.Halit Calis katild!.

Prof.Dr.Mehmet Ali Kapar, “Hz.Peygamber'in Cevresine Sundugu Me-
sajlar” konulu tebliginde su noktalara dikkat cekmistir:

“Hz.Peygamber’den

Hz. Peygamber 23 yillik da'vet hayati boyunca inzal buyurulan ayetlerle
insanlart islam’a davet etmis, onlari icinde bulunduklar dalaletten ve yanlisliktan
hidayete ve dogruluga ydneltmisti. O Ahzab suresinin 21. ayetinde bildirildigi
gibi Usve-i Haseni= En Guzel Ornek olarak Beser ve Peygamber sifatiyla insanla-
ra 6rnek olmustur. O Peygamber olarak Islam'i teblig etmis ve hayati boyunca
getirdigi prensiplere muhalif bir davranis icinde olmamistirHz. Peygamber bir
beser olarak aile hayatinda eslerine karsi iyi bir koca, coccuklarina karsi iyi bir
baba ve cevresindeki ashabina karsi da musfik bir bir dost ve adil bir lider dregi
vermistir. Es, gocuk ve ashabiyla olmaktan ve onlarin hizmetini gérmekten mutlu-
luk duyan Hz. Peygamber, onlarin yoklugundan ve sikinti icinde olmalarindan
rahatsizlik duymustur. O, gevresindeki insanlara inancryla ibadetiyle ve davranisla-
riyla hayati boyunca 6rnek olmaya devam etmistir. O, aile hayatindaki sadeligi,
davet hayatindaki azim ve gayreti, yapilan kotultklere sabri ile ashabina érnek
olmus, insanlar arasinda birlik ve beraberligin temini icin butin gayretiyle
calmismistir. Rasuldllah’'in basarisinin temelinde O’'nun Allah’a glivenmesi  ile
ailesinin ve ashabinin O'na olan gliven ve destegi yatmaktadir.

“Hz.Peygamber'in  Cevresiyle lliskileri” baglkli  bir teblig sunan
Prof.Dr.Ahmet Turan Yuksel, bu baslik altinda Hz.Peygamber'in 6zellikle gengler-
le iliskisi Uzerinde durmus ve su noktalara temas etmistir:

Hz.Peygamber, toplumun her kesimiyle ve bu arada genglerle de yakin
temas halinde olmustur. Hatta ilk musltimanlar incelendiginde birkaginin elli yas
civarinda, birkaginin otuzbes yasin Uzerinde, geri kalan gogunlugun ise otuz yasin
altinda oldugu dikkat ¢ekmektedir. Nitekim musliman olduklari zaman Hz.Ali on,

2004 Yih Kutlu Dogum Haftasi Etkinlikleri
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Zubeyr b. Awam on alti, Sa'd b. Ebf Vakkas on yedi ve Mus'ab b. Umeyr de
yirmi yaslarinda idi.

Hz.Peygamber gerek Mekke ve gerekse de Medine déneminde, geng
sahabilerden kabiliyetleri dogruttusunda degisik kademelerde yararlanmistir.
Hicret esnasinda yirmi iki yasinda olan Hz.Ali, konutanligini yaptigi Hayber Fet-
hi'nde yirmi sekiz yasinda basarili bir komutan olarak gérev Ustlenmistir. |.Akabe
Beyati'ni takiben Medine'ye 6gretmen ve tebligci olarak gdrevlendirilen Mus'ab b.
Umeyr, yirmi bes yasinda idi. Onun cabalari Hicret éncesinde Medine'de Islam’in
yayllmasinda 6nemli rol oynadi. Hz.Peygamber vefat ettiginde daha yirmi bir
yasinda olan ve vahiy katipleri arasinda yer alan Zeyd b. Sabit, Hz.Peygamber'in
tesvikiyle Ibranice ve Stryanice’yi &grenmistir. Hz.Peygamaberin génderdigi
davet mektuplarinin gogu onun kaleminde ¢iktig gibi, Hz.Eblbekir déneminde
Kur'an-1 Kerfim'in mushaf haline getirilmesi gibi dnemli bir gérevi de icra etmistir.
Bunlarin yanisira Yemen'e hakim ve &gretmen olarak génderilen Muaz b. Cebel,
bu esnada yirmi alti-yirmi yedi yaslarinda; Suriye tarafina ve Bizans Uzerine gon-
derilen ordunun komutasina getirildiginde de Usdme b. Zeyd, on sekiz yaslarinda
idi.

Kisacasi, Hz.Peygamber, gencleri istismar etmeden bilgi ve becerilerine
gore degisik kademelerde istihdam etmistir. Ayrica onlan Allah'a kul olarak bir
genglik yasamalan konusunda tesvik ederken, kot aliskanliklardan sakindirarak
beden ve ruh sagliklarini korumalarini saglamaya calismistir.

Diger taraftan Yrd.Dog.Dr.Mahmut Yesil, “Hz.Peygamberin Ornek Ah-
lakindan Kesitler" basligini tasiyan tebliginde, Hz.Peygamber'in temiz bir fitratla
yaratilmis olduguna ve sade ve kétultklerden uzak bir hayat yasadiging; zira onun
ahlakinin temelinin Kur'an-1 Kerim olduguna isaretle (“Sen buyuk bir ahldk Gzere-
sin” (Kalem sQresi, 6.ayet) su noktalarin altini gizmistir:

Cendb-1 Hak, son peygamber olarak gonderdigi Hz.Peygamber'e
Kur'an-1 Kerim'i indirmis, bu kitabi insanlara teblig gbrevinin yaninda, onu agikla-
ma vazifesini de vermistir. Bunu yerine getiren Hz.Peygmaber, teblig edip agikla-
digi mukaddes kitabi hayatinda yasayarak da butin insanliga érnek bir hayat
birakmustir. SUIFD / 17

Hz.Peygamber dogru, dirust, gtivenilir bir sahsiyet olarak yasamis; sevg, 259
sefkat, merhamet ve afvediciligi ile, comert, misafirperver ve fedakar tavirlaryla
herkese 6rnek olmus; samimi, mitevazi, edepli, nazik, mutedil bir hayat tarzini
tavsiye etmis; azimli, sabirli, cesur ve her zaman adaletli bir yasayisi bize miras
birakmistir.

Bu noktada, Hz.Peygamber'i tanimaya, mesajinin 6zUnl kavramaya ga-
lismak, sadece ibadetlerimizde degil, hayatimizin tUm safhalarinda 6rnek edinmek
icin caba sarfetmek, birer inanan olarak bize diisen sorumluluklardan bir tanesi-
dir.
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Panelin son konusmacisi Yrd.Doc.Dr.Halit Calis, “Bireysel ve Toplumsal
Yanlisliklar Karsisinda Hz.Peygamber'den Olctler” basligi attinda sundugu tebli-
ginde su noktalara isaret etmistir:

Kur'an ve slinnet bir bittn olarak gézden gegirildiginde, higbir zaman bi-
reyin toplumdan bagimsiz dustntlmedigi gériltr. Bunun béyle olmasi da tabiidir;
zira bireyi ihmal ederek toplumsal huzuru saglamak, toplumu dikkate almadan
bireyi mutlu etmek mUmkin degildir. Bundan dolayidir ki, ilk bakista ferd! gibi
gorllen hatta tamamen birey ile Allah arasinda bir iliski olarak degerlendirilen
hususlarin, mutlaka toplumu da ilgilendiren bir boyutu s¢z konusudur.

Hz. Peygamber toplumsal bir hayat yasamis ve gevresinde olup bitenlere
asla kayitsiz kalmamistir. Bu gercevede zulim ve haksizligin 6nlenebilmesi, her
duzeyde adaletin ikame edilebilmesi icin gerektiginde erdemliler hareketlerine
destek vermekten de geri durmamistir. Her s6z ve davranis karsisinda mutlaka
alinmasi gereken bir tavir bulunmaktadir. Bu cercevede hayra destek olmak bir
gorev oldugu gibi, kotulukler karsisinda suskun kalmamak, zaman ve sartlara
uygun aktif bir tavir gelistirmek de bir gorevdir. Bu noktada 6nemli olan, hangi
konumda ne tUr bir tepki gdsteriimesi gerektiginin iyi belilenmesidir.

Hz. Peygamber arkadaslarina, kisiyi erdemli kilan, ona toplum ve Allah ka-
tinda itibar saglayan yegane unsurun, bizzat kendi yapip ettikleri oldugunu &g-
retmistir. Zira bunlar, kisinin bizzat kendi kazancidir. Aykin tutumlar karsisinda
Allah RasGli'ntn tepkisi sert olmus, salt soy bagi sebebiyle bir muslimanin asagi-
lanmasina asla izin vermemistir.

Dogru yapmak yeterli degildir; ayni zamanda dogru anlasilmayi saglayacak
alt yapinin hazirlanmasi ve gerekli hassasiyetin gosterilmesi de gerekir. Bu bag-
lamda bireysel ve o6rgutll hareketlerde ithami bertaraf edecek aciklik/seffaflik
temel bir ilkedir.

O'nun (s.a.), bireysel ve toplumsal yanlisliklar karsisinda bir mt’minin yeri-
ne getirmesi gereken gdrev ve bunun ihmal edilmesi halinde karsilasilacak olum-
suzluklar konusundaki su buyrugu asla unutulmamalidir: “Allah’a yeminle soyltyo-
rum ki, ya iyiligi emreder kotllukten nehyeder; zalimin zulmine engel olur ve
onu hak yola getirirsiniz; ya da dua edersiniz de sonra dualariniz kabul edilmez.”
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Konya Vakiflar Bolge
Madurluga  XXI. Vakf  Haftas

Etkinlikleri  (10-16  Mayis  2004) “Tarih, Hukuk ve Sosyal Acidan
kapsaminda ~ Kombassan  Vakfi Vakif Medeniyetimiz”
tarafindan  12.05.2004 Carsamba Paneli

gini saat 14:00de S.Ullahiyat
Fakiltesi  Konferans  Salonu’nda

“Tarih, Hukuk ve Sosyal Agidan Vakif Prof. Dr. Ahmet Turan YUKSEL
Medeniyetimiz® konulu bir panel
duzenlendi.

Fakultemiz  Din  Sosyolojisi
Anabilim  Dali  Bagkani ve ayni
zamanda Kombassan Vakfi Baskani Prof. Dr. Mehmet Bayyigit'in oturum bagkan-
ligini yaptigi panele, islam Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof.Dr.Ahmet
Turan Yksel ve Islam Hukuku Anabilim Dali Ogretim Uyesi Prof.Dr.Saffet Kose
katild!.

Prof.Dr.Mehmet Bayyigit, sosyal agidan vakiflarin tarihteki ve cagdas top-
lumlardaki islevini ele aldigi “Sosyal Acidan Vakif' konulu tebliginde sosyal politi-
kalarimizin manevi temellere ihtiyac oldugunu, bunun da nispeten vakiflara, tarih-
teki islevine uygun ruh ve sahsiyet kazandirimasi ve vakfin temelini olusturan iyilik
ve hayir temaytllerinin canlandinimasi ile saglanabilecegini belirttikten sonra su
noktalara temas etmistir:

Butin kurumlar degisen zaman ve sartlar iginde, yeni duruma uygun ola-
rak adaptasyon slrecinden gecmek zorundadir, yoksa islevlerini kaybeder, varlik-
larini strdtiremezler. Diger kurumlar gibi, vakiflar da bu stregten gecerek, bazi
yapisal degisikliklere ugrarsa ayakta kalabilirler. Vakiflarin kurulusundan bu yana
gecen ylzyillar, toplumlarin igine girdigi sanayilesme, sehirlesme, modernlesme
hareketlerinin yol agtigl, daha &nceki zamanlarla kiyaslanmasi mimkin olmayan
degisme ve gelismeler dikkate alindiginda, bu kurumun ne kadar buytk yapisal SUiFD /17
degisiklikler ve adaptasyonlar gecirmesi gerektigi daha iyi anlasilacaktir. Ancak 261
boylelikle vakiflar, tarihteki roline uygun ayni ruh ve manayr da kaybetmeden
yeniden yapilanmalariyla ¢agdas topluma ve sorunlarina hizmetler sunan kurum-
lar haline gelebileceklerdir.

Prof.Dr.Saffet Kése, “Islam Hukuku Acisindan Vakif' baslikli tebliginde su
konulara dikkat cekmistir:

Vakif Kur'an ve Stunnet'in infak emrinin 6zellikle de “Sevdiginiz seylerden Al-
lah icin harcamadikea asla iyilige erisemezsiniz” (Al-i Imran, 3/92) ayetinin kurum-
sallasmis seklidir. Tarihi streg icerisinde ¢zellikle Hz. Peygamber'in bizzat kendisi
ve sahabe'nin bu yolda attigl degerli adimlar daha sonrasi igin zengin birer drnek-
ler manzumesi olusturmus, Islaim Medeniyetinde vakif kurumunun merkezt yere
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oturmasinin itici gliclerinden birisi olmustur. Bu sebeple Islim Medeniyetinin
Vakif medeniyeti oldugunu soéylemek bile mimkinddr. Muhtag durumdaki insan-
larin yani sira diger canlilarin glvenli siginaklar hep bu kurumlar olmustur. Bu
konuda literattrde oldukga zengin drnekler mevcuttur.

Bazi farkli gorusler bulunmakla birlikte Islam Medeniyet tarihinde vakif
ebedilik esasini dngdren ictihada gore gelismis, bu sebeple vakfedilen malin gayr-i
menkullerden olmasi gerektigi -daha sonra ihtiyaglarin zorlamasi ve bu yénde bir
orfun gelismesi sebebiyle menkul mallarin vakfina da cevaz verilmistir- herhangi
bir sebeple musadere edilemeyecegi, vakfedenin vakfiyede 6ngordugl sartlarin
disina ¢ikilamayacag), vakfiyedeki esaslara aykiri davranmadikga mutevellilerin
degistirilemeyecegi esasli birer prensip olarak kabul edilmis bunun tabii sonucu
olarak vakiflar, siyasi ve idarf mudahalelerin disinda kalmislar ve fonksiyonlarini
rahat bir sekilde icra etmislerdir. Esasen vakif dini temelli kurumlar oldugu icin
vakfiye sartlarina uygun davranip hizmetleri devam ettirecekler igin hayir dualar,
aykir davranacaklar icin de her kim olursa olsun agir beddualarin konuldugu da
olmus ve esasen bu, vakfin dokunulmazliginda énemli bir rol oynamistir.

Bu konuyla ilgili 6rneklere tebligde yer verilmistir.

“Tarihi Acgidan Vakif" baslikli bir teblig sunan Prof.Dr.Ahmet Turan Yuksel,
bu baslik attinda vakfin mensei ve tarihi seyri Gzerinde durmus ve su noktalara
isaret etmistir:

Vakfin bir kurum olarak nereden kaynaklandigi ve gelisimi konusunda ileri
strtlen goris ve iddialar, islam Tarihi acisindan da ilk vakfin Hz.ibrahim tarafindan
Kabe'nin ve Zemzem kuyusunun vakfedilmesiyle basladigi seklindeki goruslerle
birlikte, Hz.Peygamber déneminden itibaren vakif islaim toplumunun ve tarihinin
en 6nde gelen kurumlarindan birisi olmustur.

Bu anlamda Hz.Peygamber'in Medine'deki hurma bahgesini ve Fedek
hurmaligini hayir amagli vakfettigini; Hz.Omer'in de 6z mali olan Semg hurmaligini
vakfettigini gdrmekteyiz. Bu sekilde baglayan vakif kurumu, ayni sekilde Emeviler,
Abbasller, Selguklular ve Osmanlilar doneminde varligini artarak strdtrmastar.

Ozellikle Turk-Islam tarihi ve medeniyeti bunun en glizel ve carpici 6r-
nekleriyle doludur. Omegin ilk Musliman-Turk devleti olarak kabul edilen
Karahanlilar déneminde Karahanli Huktmdari EbG ishak ibrahim b. Nasr Tamgac
Bugra Han, bir vakif medrese kurmustur. Selcuklular ddneminde de &zellikle $if
Fatim? hareketine karsi takip edilen stnnf siyaset kapsaminda ulkeninin her tara-
finda bircok dinf muessese ve ozellikle medreseler tesis edilmistir. Nizamiye
Medreseleri burada 6zellikle zikredilmesi gereken drnektir.

Ayni sekilde Orhan Gazi'den baslayarak Osmanli Padisahlari, vezirler,
zengin halk farkli alanlarda pek gok vakif kurmustur. Bu arada fethedilen yerler-
deki vakif eserlere de dokunulmamistir.

Matevelliler tarafindan idare edilen ve nazirlar tarafindan kontrol edilen
vakiflar, Osmanlilar déneminde ilk defa 1587 yilinda Harameyn Evkaf Nezare-
ti'nin ve 1826'da da Evkaf-i Humayun Nezaretinin kurulmasiyla vakiflarin idaresi
gergeklestiriimistir. Nihayet 1929 yilinda gikartilan 429 sayili kanunla da Baskanliga
bagll Vakiflar Genel Mudurltigt kurulmustur.
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Her yil farkli bir ilahiyat
Fakiitesinde  yapilan  boltm Din Egitimi Anabilim Dali Ogretim
istisare toplantisi, 2004 yilinda
Konya  Selcuk  Universitesi
llahiyat Fakdltesinde yapildi. ki

Elemanlar ve ilkogretim
Din Kiiltira ve Ahlak Bilgisi

gln stren toplantilarda 6zetle Ogretmenligi Boliim Toplantisi
asagidaki konular konusuldu: Konya 1 - 2 Haziran 2004
L.GUN .OTURUM
Oncelikle  yirmi ki
ilahiyat  fakiltesinde  devam
eden din egitimi alaninin  alt Muhiddin OKUMUSLAR
yapisini saglamlastirimasi

gerektigi ve Din Egitimi alaninin
ilahiyat sahasina ait bilgileri disari
aktarmada en 6nemli alan ve arag oldugu belirtildi.

l. Bolimun hukuki statisd,
2. Bilim dallarinin neler olacag),
3. Ogretim Uyesi istihdaminin olup olmayacag tartisild..

Bir bilim dalinin kurulmasi icin gereken prosedirin, anabilim dalinin bir
Ust makama yani bolime, bdyle bir alt yapilanmaya ihtiyag vardir diye yazi yaz-
mas! bolumin dekanliga dekanligin rektorluge rektorlugtn de YOK'e yazmasi ve
onanirsa kabul edilmesi seklinde oldugu ifade edildi. Buna karsin bilim dalinin
olusmasi icin YOK'Un kararina gerek olmadig), Universite kurul kararinin yeterli
olacag belirtildi.

Temel ilahiyat bilimlerinin dort yil verilmesi, besinci yilda ise ihtisaslasma-
nin s6z konusu edilmesinin gerektigi ifade edildi.

Din Egitimi anabilim dalinin alt dallarinin

1. Din Egitimi

2. Din Egitimine Giris

3. Din Egitimi Tarihi SUIFD /17

4. GUnumuz Din Egitimi'nin Sorunlan seklinde ifade edilebilecegi 263
belirtildi.

Din Egitimi anabilim dali altinda bilim dallarinin somut olarak belirlenme-
sinin basariy! tetikleyebilecegi séylendi. Ornegin “Ahlak Egitimi” diye bir dersin
olmadig, Ahlak Egitimi diye bir bilim dali konulabilecegi ve Din Egitimi Teknolo-
jisi diye bir dersin dustinUlebilecegi ifade edildi. Bilim dallarinin lisansta olusturu-
lacak derslere gore degil, akademik calismalara gore sekillendirilmesinin, ayrica
bu boluimlemeyi tim ilahiyat fakiltelerinin ortak kararla belirlemelerinin gerektigi
belirtildi.

Avrupa Birligi ve Orta Asya gergegi gbz 6ntinde bulundurularak “Karsi-
lagtirmali Din Egitimi” diye bir bilim dalinin kurularak karsiliklr iliski ve farkliliklarin
ele alinabilecegi ifade edildi. Yetiskinler (Yaygin) Din Egitimi bilim dalinin 6zellik-
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le diyanette gorev alacak arkadaslanimizin yetistirimesi adina yararli olacag
belirtildi.

Ailede din egitimi diye bir ders konulmasinin gerektigi, cocuklarimizin
(6grencilerimizin) zaten ileride anne-baba olacaklarini fakat iki saatlik derste
bunun verilmesinin mimkin olmadigl belirtildi. Bolumleme konusunda sadece
akademik bir agidan mi, yoksa lisans egitimi agisindan mi bakilacag; tartigild.

Getirilen katkilarda on bir tane bilim dali olustugu ancak onbir bilim dali-
ni okutacak eleman sorununun ortaya gikacagl ve iki saatlik din egitimi dersinin
var oldugu ortamda on bir dersin nasil okutulacag konusuldu. Din Egitim Bilim
Dali, Din Egitim Tarihi Bilim Dali olmak tzere resmiyette iki bilim dali oldugu
belirtildi.

Ik 6nce ilahiyat fakiltesinin bilim Greten bir yer mi, yoksa eleman yetisti-
ren bir yer mi olduguna karar verilmesi gerektigi belirtildi. lahiyat programinin
daha ¢ok bilim amagl gibi gérindtgy, ilahiyat bolimunde bilim adami yetistiril-
mesi gerektigi, nigin din egitimi dersine ok fazla yuk yuklendigi ve Avrupadaki
yasanan slreglerde bu tirden derslerde pratik olgularin veriimesi degil, tanimla-
ma teorilerinin ortaya konulmasi gerektigi ifade edildi.

lIkégretim din egitimi dersi icinde bilim konusunun ele alinabilecegi, ilahi-
yat programinda temel, program, uygulama, yéntem ve tekniklerin ele alinabile-
cegi ifade edildi. Din egitiminde igerigin belirlenmesi kavramlara gore degil, ihti-
yaclara gére belirlenmesi gerektigi belirtildi. llahiyatta ayni zamanda diyanete
eleman yetistirildigi igin diger kurumlarla ortaklasa calismalar yapilmasi gerektigi
ve kisaca da olsa cami, okul, kuran kursu uygulamalarina yer veriimesi gerektigi
belirtildi. Bir insani bir seye zorlamak laiklige aykir ama ona bilgiyi aktarmanin
laiklige aykirt olmadigl ve yasalarin bize verdigi yetkileri iyi bilip grenciye iyi bir
sekilde verilmesi gerektigi belirtildi.

DIN EGITIMI

L.GUN Il. OTURUM

Din Egitimi Bilimi ile Din Egitimi Dersi arasinda bir ayrima vurgu yapilmis-
tir. Din egitiminin teorik tartismalarinin - yaninda pratik boyutlarinin da ele alinma-
si gerektigi belirtilmistir. Din egitiminin, egitim-dgretimle ilgili diger bilim dallarinin
sahiplenmedigi problemleri de sahiplenmis olmasi, iki saatlik din egitimi dersi ile
bu problemlerin ¢d6zime kavusturulmasinin ise mimkin olmadigr belirtilmistir.

Gelismelerden anabilim dallarinin haberdar edilmesi gerektigi belirtilmistir.
Din egitimi dersinin pratik meselelere mi, yoksa teorik meselelere mi yonelik
olacagina karar verilmesi gerektigi ifade edildi. Ilahiyat lisans egitiminde egitim
derslerinin kaldirlmasiyla ortaya cikan boslugun bir sekilde doldurulmasi gerektig,
egitim derslerinin ortaya gikardigi boslugu din egitiminin doldurmasi yontndeki
beklentinin sikinti meydana getirdigi belirtildi. Bilim dalinin temel problemlerinin
(teorisinin, kaynaklarinin, metodolojisinin) tartisiimasi gerektigi belirtildi.  Lisans
duzeyinde ve Ust duzey (vaiz, muftu gibi) gorevliler yetistirmek Uzere bir prog-
ramin tesisine karar verildi.

Din egitiminde ayri bir bolim acmanin YOK'e kadar gitmesi gerektigin-
den bunun kulfetli olacagl belirtildi. Tezsiz ytksek lisans programi Uzerine konu-
suldu. Toplam kirk sekiz kredilik bir ders yukintn oldugu ve bu derslerin meslek
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dilini ve meslek derslerini anlamaya yonelik oldugu belirtildi. Bes-atti kisilik bir
komisyon kurularak ilahiyat Fakiltelerinin yeniden yapilanmasi Uzerine calisiimasi-
nin, bu komisyonun calismalarinin daha genis bir platformda tartisiimasinin ve
¢lkan kararlarin dekanlar toplantisinda karar haline dénustrdlmesinin gerektigi
konusuldu.

Bu yapilanma programinin sonunda istihdam garantisinin verilip veriime-
yecegi konusunda merak oldugu belirtildi. Bu tir toplantilarda diyanet temsilcisi-
nin bulunmasinin gerekliligine vurgu yapildi. Diyanet'in yaptirdigi iki buguk yillik
hizmet ici egitimin yasal olmadigi vurgulandi. Din hizmetleri alaninda ytiksek lisans
yaptinlmasi gerektigi belirtildi. YUksek lisans konusunda diger fakultelerle paylasi-
min yararli olacag ve Egitim Fakiltesi ve ilahiyat Fakiltesi bulunan Universitelere
dagrtilmasinin uygun olacag ifade edildi.

Diyanet Isleri Bagkanligi veya Milli Egitim Bakanligi biinyesinde bir Din Egi-
timi Danisma Kurulu olusturulmasi énerildi. Meslek Ytksek Okullarinin tekrar
aglimasi gerektigi ve bunun icin takibatin yapilmasi gerektigi ifade edildi. Tezsiz
ytksek lisansin Sosyal Bilimler Enstitisi'ntn bir karar oldugu ifade edildi. Bu
programlan agmak igin girisimde bulunulmasi gerektigi belirtildi.

Anabilim daliyla dersi karistirmamak gerektigi, dersin sinirli oldugu, ama
anabilim dalinin kaliteli bilim adamlan yetistirdigi ifade edildi. Tek programla ¢ok
amagli istihdamin din egitimcilerinin isini daha da zorlastirdigr belirtildi. Kurumlar-
dan gelen yazilarin ilgili bolume gdénderiimedigi séylendi. Pedagojik formasyonun
program disina itilmesinin gok yanlis oldugu, yaygin egitim igin de gerekli oldugu
ifade edildi. Olaylarin bilimsel anlamda mi ele alinacag), yoksa yasanan pratik
sorunlart mi ortaya koyup ¢oztmlenecegi ifade edildi. Konulan derslerin son
dénemlere konuldugu igin &grencinin din egitimcilerini geg tanidigini veya tani-
madan mezun oldugu ifade edildi.

Amag din gorevlisi yetistirmekse, onu yetistirecek derslerin programa ko-
nulmasi gerektigi, ancak su anda diger dersler yok diye din egitimi dersine diger
derslerin bitun yukint ytklemenin anlamsiz oldugu, bu nedenle de bu progra-
min eleman yetistirmek igin yeniden dizenlenmesi gerektigi belirtildi. Hitabet
dersinin dort saate gikanildigi ve adinin “Meslek Bilgisi ve Uygulamasi” olarak
degistirildigi belirtildi.

ILS ve Ilkegretim Din Kulturi ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi bolim ara- gyep 15
sinda fark oldugu bu nedenle ILS'lilerin &gretmenligi biz alamadiysak biz de Diya- 265
net Isleri Baskanlig igin gerekli formasyon derslerini programimiza koyariz dedik-
leri ifade edildi. Bunun gerek lisansa gerekse tezsiz lisansa konabilecegi belirtildi.

Din egitimcilerinin sorununun &grenciye hedef gosterememek oldugu ifa-
de edildi. Hedef olusturmak icin de “Yaygin Din Egitimi” diye bir program duzen-
lendigi ifade edildi. Bu programin hedefinin din hizmetlerinin kalitesinin gelistiril-
mesini saglamak oldugu belirtildi. Tezsiz Din Hizmetleri Programinin, maftd, vaiz,
din hizmetleri uzmani yetistirmek tzere iki yillik bir program olarak éngorildugu
ve toplam kirk sekiz kredilik ders konulacagi ifade edildi. Bu programin Universite
senatolarinin onaylyla uygulamaya gegirilebilecek bir uygulama oldugu séylendi.
Diyanet Isleri Baskanlig'nin bu uygulamaya hem merakla hem de mesafeyle
yaklastigi ancak, din egitimcilerinin sadece ilahiyat programini iyi vermesini ve
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gerisine onlarin karismamalarinin gerektiginin sdylendigi ifade edildi. Tim ilahiyat
fakultelerinde lkogretim, Ortadgretim, imam Hatip Lisesi Ogretmenligi ve Din
Hizmetleri bolumlerinin olmasi gerektigi vurgulandi. Din egitimcilerinin Diyanet
Isleri Baskanlig'nin destegini yaptiklari islerde daha cok gérmek istedikleri belirtil-
di. Din hizmetleri uygulamalarinin yayginlastirimasi gerektigi ifade edildi. Pek cok
egitim fakiltesinde tezsiz master programinin uygulandigini, bu isi yUritmede
Ankara'nin sikintiya dusttignt ve bunun paylasiimasinin gerektigi vurguland.
Bunun, bunyesinde ilahiyat ve egitim fakultesi olan Universitelere dagitilmasi ge-
rektigi belirtildi.

ILKOGRETIM

Il. GUN I. OTURUM

Din egitimi alanindaki calismalarin etkili ytrtttlebilmesi igin her fakultede
arastirma merkezi kurulabilecegi ifade edildi. Bu merkezlerle fakiltelerin ortadg-
retimlesiyor oldugu tarzindaki distincenin dayanaklarini ortadan kaldirma ve
boyle bir tehlikenin 6nitine gegilmesinin amaglandigl ifade edildi. Din egitimi ana-
bilim dallarinin yikinun ok fazla oldugunu, bilimsellikle uygulama arasinda sikinti
yasandigini ve bu sekilde merkezlerin kurulmasinin bu ytku azaltacagr belirtildi.
Bu merkezlerin ekonomik agidan kurumsal olarak olusturulmasinin zor oldugun-
dan kurumsal olarak degil de internet aginda bir bilgi havuzu olusturulsa daha iyi
olacagl konusu ifade edildi. Boyle bir bilgi havuzunun anlamli olacag), bu sekilde
bilginin paylasilacagi ve bodyle bir havuza her fakilteden bir elemanin destek
saglamasi gerektigi vurgulandi. Bu merkezin dustndlmesinde &nemli olanin ilk
adimi atmak oldugunun ve bu merkezin hem arastirma hem de proje hazirlama
merkezi olacag), ayni zamanda tim fakdlteyi kapsayacak sekilde olmasi gerektigi
belirtildi. Bu arastirma merkezinin misyonerlik faaliyetlerini de arastiracak sekilde
calisabilecegi ifade edildi.

Corum’da Gazi Universitesine bagli Alevi-Bektasi Arastirma Merkezi ku-
ruldugu ve Dog. Dr. Osman Egri'nin bagkanligini yaptig ifade edildi. Soktates-
Erasmus calismalari gercevesinde hazirlanacak projelerin kaynaklarinin Avrupa
Birligi'nden alinabilecegi ifade edildi. Bu kurulacak arastirma merkezinin proje
gelistirme merkezi mi yoksa, din egitimi galismalari merkezi mi olacagi, bu konuda
bir komisyon olusturulup bir yillik streg icerisinde neler yapildigi ile ilgili bilgi
verilmesinin uygun olacag belirtildi. Tubitak'in bilgi pinari adli bir merkezinin
oldugu ve buna Uye olunabilecegi ifade edildi. Erasmus, Sokrates ve Leonardo da
Vinci dibi programlarin farkli bir isleyis tarzi oldugu, ancak partner olunmasi du-
rumunda bu projelere dahil olunabilecegi ve partner olmak icin Tubitak'in bilgi
pinan sayfasinda partner olmak istediklerine dair kisi ve kurumlarin talepte bulu-
nabilecekleri belirtildi. Din Egitimi Arastirmalari Merkezi kurulabilecegi belirtildi.
Selcuk ve Marmara Universite'lerinin bu ise baglamalar gerektisi ifade edildi.

ILKOGRETIM

Il. GUN Il. OTURUM

Uygulama okullarinin programinin, égrencinin tercihine birakilmasi gerek-
tigi belirtildi. Ogrenciye cok fazla pratik yaptirmanin din egitimcilerine yarar sagla-
yacagl ornek olay ve drama orneklerinin dgrencilere fazlaca yaptirilmasi gerektigi
vurguland..
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Sosyallesme ve staj konularinda dgrencilerin daha az sosyal oldugu belir-
tildi. Okul deneyimi konusunda yapilan seminerde 6grencinin okula gitmeden
once konuyu anlamasi ve fark etmesi adina galismalar yaptirilmasinin onerildigi
ifade edildi. Uygulamaya giden 6gretim elemanlarinin 6grenciyle beraber derslere
girmeleri gerektigi vurgulandi. Uygulama 6grencilerinin bagimsiz hareket etme
aliskanligini kazanabilmeleri i¢in uygulama okuluna kendilerinin gitmelerinin &ne-
rildigi ifade edildi. Ogrencilerden de uygulamayla ilgili rapor istenmesi gerektigi
ifade edildi. Ogrencinin gittigi okullara gére belirlenmesi gerektisi ifade edildi.
Okul deneyimi dersinde empatik tutumun 6nemine dikkat cekildi. Ogretmen
adayinin kendini kimi zaman veli, kimi zaman mufettis, kimi zaman 6gretmen
yerine koymasinin ve kendini zihnen derse hazirlamasinin gerektigi ifade edildi.
Ogrenci grubunda bir kisiye baskanlik yaptirilarak mudurltk deneyiminin yasattiri-
labilecegi belirtildi. Acar Baltag'in gortstunin verdigi 6rnekleri yasamdan segme-
siyle ilgili oldugu ifade edildi.

Uygulama 6gretiminde 6gretmenin tecribelerini égretmen adaylarina ak-
tarma noktasinda cimri davrananlar oldugu ve bunun gideriimesine yonelik Milli
Egitim Bakanlig ile isbirligine gidilerek eski &gretmenlerin mesleki tecribelerini
paylasma konusunda hizmet igi egitim kurslarina tabi tutulabilecegi konusunun
onemi ifade edildi. Soyut konularin somutlastinlarak anlatiimasi gerektigi ifade
edildi. Derslerde KPSS'ye yonelik konular segilebilecegi belirtildi.

Zaman zaman okul ziyaretlerinin olabilecegj, diger bolimlerdeki hocalarin
din egitimi sahasina alan bilgileriyle katki saglayabilecekleri ifade edildi. Yeni tek-
nolojinin &grenciye kullandinlmasinin onlara blytk yarar saglayacag belirtildi.
llahiyat 1.D.O.P. deki Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme dersinin uygu-
lama saatlerinde &gretmen adaylarinin trettikleri ders materyalleri Selcuk Univer-
sitesi llahiyat Fakiltesi'nde sergilenmis, bsltimun diger dgrencilerinin de bu konu-
da motivasyonlarinin arttiginin gézlemlendigi ifade edilmistir. Teknolojinin &gren-
cilere sunularak bu sekilde onlarin 6zendirilebilecesi dile getirildi. illerde dgret-
menlerin bir araya getirilip bir ilahiyatqi hoca tarafindan onlara egitim-6gretimdeki
yeni gelismelerle ilgili seminer verilebilecegi ifade edildi. M. Faruk Bayraktar
1986'dan beri din egitimi toplantilarina katildigini ve buytk asama kaydedildigini
ve bundan kivang duydugunu ifade etti. Yapilan mizakerelerin son derece faydali
oldugu ifade edildi.
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ALi OSMAN KOCKUZU

KRONOLOJIK HAYAT HIKAYESI
4 Temmuz 1936 Cumartesi - Araplar Ortasinan Mahallesi'nde dogdu.

1949 - Mahmut Sevket Pasa llkokulu'nda strdirdigt  &grenimini
Uluirmak llkokulu'nda tamamladi.

1952 - Bulgur Tekkesi'nde Hakki Ozcimi ve dgrencilerinin kursunda hifzini
tamamlad..

1952 - Acilisinin ikinci yilinda Konya Imam-Hatip Okulu'na girdi.

1959 - Imam-Hatip Okulu'ndan mezun oldu.

1959 - istanbul'da acilan ilk Yiksek Islam Enstitisi'ne baslad.

1963 - Yuksek Islam Enstittst’n bitirdi.

1963-1966 - Yozgat imam-Hatip Okulu'nda gérev yapti.

1966 - Prof. Muhammet Tayyip Okic'in asistani olarak Konya Yuksek is-
lam Enstitdst’'nde Hadis calismalarina basladi.

1968 - Prof. Muhammed Tayyip Okic¢'in danismanliginda Haber-i
Vdhidlerin Degeri baslikl asistanlik bitirme tezini tamamladi.

1968-1970 - Polatli, Egirdir ve Lileburgaz'da askerlik yapti.
1972 - Prof. Dr. Mehmet Hatipoglu'nun danismanliginda Erzurum Atattirk

Universitesine bagli olarak Hadiste Ndsih Mensiih Meselesi baglikli doktora calis-
masini tamamladi.

1983 - Hadis llimleri ve Hadis Tarihi isimli ilk eseri yayinland.
1986 - Dogent oldu.

1988 - Profesor oldu.

2004 - Emekli oldu.

Soylesi

H. Marti: Muhterem hocam, yillar yili ilimle mesgul oldunuz, dgretmen ve
ogretim Uyesi olarak gorev yaptiniz. Bu stre zarfinda edindiginiz tecrtbeleri bize
ozetleyebilir misiniz?

A. O. Kogkuzu: Tabil bu sorunun sahasi son derece genis gérintyor.
Biz bunu tahdit edersek, sadece 6gretim, 6grenim ve egitim Uzerine teksif eder-
sek, cevabimiz sizin hedeflediginiz 6lclye daha uygun olur sanirm. Biz, ilkokuldan

jlim Yolunda

SUIFD /17

271



jlim Yolunda

SUIFD /17

272

sonra milletimizin pek azinin cocuklarini okuttugu, ¢gretim kurumlarina gtivene-
medigi icin, saskinlikla onlar okutmak istemedigi bir dénemde dogduk. Bugtin
geriye baktigimizda, o glivensizligin ve olumsuz propagandalarin, belirli bir kesi-
min okumamasi, gézlerini agmamasi igin yapildigini okumakta ve isitmekteyiz.
Hala bir kesimin okumamasi igin olmadik yollara bas vuruldugu da bir gergektir.
Iste byle bir dénemde hafiz olmak icin bir okula génderildik. Bu tg sene strdu
ve acele edilmeden oldukga iyi bir strede hafiz olduk. Hafizigimin son yilinda
Imam-Hatip Okullari acildi. 1934 dogumlu olanlar isi yarida birakarak gitmek
durumunda kaldilar. Biz de ertesi sene gittik. Yedi yil sonra istanbul Yksek islam
Enstitlst, sonra da kendi okullarimiza dgretmen olma ideali. Bu noktay! bizler
gorev olarak gériyor, baska bir sey de dustinmuyorduk. Clnkt tzerinden herke-
sin rahatlikla ileriye gidebilecegi birkag kdpru nesle siddetle ihtiyag vardi. Nitekim
oyle de oldu. Ara vermeden bir de baktik ki 2004. Birikimimizden gikan sonug
cok fazladir, bdyle bir sohbete sigmaz.

Bir kere, etrafin da soyledigine gore, Allah bizi iyi yerde kulland, istih-
dam etti. Gorevimizi tam yapamasak da iyi kotl bir sonug alindi. Simdi gerive
bakinca “Daha iyi degerlendirilebilirdi” demekteyiz. Bunun igin de, devletin &gre-
tim egitim isinde hakem roll oynayip, glvenerek isi 6zel sektére devretmesi
gerekmektedir. Devlet hakemligi, marsitligi iyi yapar, olclleri saglam koyarsa,
rekabet dgretim ve egitimi ileri gotlrtr. Bu isi kazang vesilesi yapmamak igin de
ugrasanlarin ruh zenginligi ve millete hizmet ile gelecege yatinm ilkesine sahip
olmasi gerekir. Ozellikle farkli zekalara farkli egitim verilmesi, dgretim Uyelerinin
ve 6gretmenlerin, yaptiklar isin muhasebesini yapmasi, 6gretmen olamayanlarin
da bu isi terk etmesi gerektigi bizim vardigimiz sonuglardir. Cekilip baska yerde
Galismasi; hatta bolca nizka sahip olmasi igin dua ettigimiz pek ¢ok kisi var.

Egitim ve 6gretimin, birbiriyle irtibatli, tenkide agik, kabiliyetli ve alaninda
uzman, mahviyetkar, fedakar kisilerce yapildigi takdirde iyi sonuglar alinacagina
inanmaktayim. CUnku boyle bir heyette her an kaliteyi kontrol fikri vardir. Tenkit-
ten korkmaz, agikga her seyi gorustr konusur, simdiki deyisle, 6gretim-egitimde
faydall bir esgidim bulunur. Birikimimiz, biraz da mukemmele ve zor olana
yonelik oldugu igin, gordigim kadariyla pek de isteklisi bulunmamaktadir.

Ozellikle bizim kurumumuzda bu isin mikemmellesmesi ve gereken sevi-
yeyi bulmasi icin bir takm degisimler ve uygulamalar sarttir. Bunlarin basinda,
ortak hareket gelmektedir. Ne yapmak istedigini bilmeyen, baskasinin kendi
isinden hig haberdar olmasini istemeyen hatta haberdar olmalarindan korkan bir
ogretim ve egitimcinin, kaliteyi her an kontrol imkani da yoktur. Tabii b&yle bir
durumda vakit kaybr 6n planda sayilmalidir. insan, ogretilebilir, egitilebilir. Bu is
icin uzmanlar ve isinin ehli elemanlar yetistirilebilir. Hatta millet, 8gretim ve egi-
timin zarurfligi konusunda, muspet 6rnekler gérerek inang sahibi de kilinabilir.
Ama bu is icin dogru plan, dogru uygulama, kalite kontrolt ve eski mezunlarla is
birligi, milletle beraberlik sarttir.



H. Marti: Calisma hayatiniz boyunca eksik kaldigini hissettiginiz noktalar
olmus mudur? Ya da tabir caizse “Keske" dediginiz gtinler ve kararlar hatirliyor
musunuz?

A. O. Kogkuzu: Eksik kalan pek ¢ok isimiz vardir ama “Keske” dedigimiz
noktalar olmamistir. Benim tabiatim da boyle uzun boylu ve “Keske ?” falan diye-
cek bir tabiat ve kisilik degildir. Bana gére bunlarin ciddiye alinmasi bile bazan
gerekmez. CUnkU Turkiye'de belirli nirengi noktalarina bakinca insan “Bu Ulkede
okumaga, egitime de pek ihtiyag yok!" bile diyebilir. Cinkd her sey ters takilmis
gibi gelir bize, adeta piramit ters donmusttr. Ama bu tersligi hemen anlamak
mimkindir. Cunkt kanundur: “Terazi ile dirhem ayni malzemeden yapilir.”
Millette egitime, 6gretime, dine istek yoksa bizim ¢abamiz biraz daha ¢ok olmali.
Sahsiyetli, Allah'tan korkan, isini en iyi bilen, fedakar ve bencillikten uzak insanlar
yetistirmeliyiz. O zaman belki bizler gdremesek de, daha sonrakiler iyi gtnler
gorebilir. Benim en ¢ok hayran oldugum iki sey var: Ahde vefa ve sahsiyetli insan
olarak yasama, boyle kisilerle birlikte galisma bahtiyarligini elde etme. Allah'i
tanima ve ona kulluk, insani hirlestiren iki énemli vasif. Ogretimde ve egitimde
taraflarda bu yoksa o zaman iyi sonug alma imkani azalir. Artik tek yere kulluk
yerine gok yere kulluk baslar. Hurltk, yerini esarete birakir ve mala, mtlke, séh-
rete, pispisa. ... sayllamayacak kadar cok unsura. Bu noktalari asmis bir cemaatin,
bir is biriminde bir araya gelmesi: Iste diinyada cennet hayat..

H. Marti: Muhterem hocam, belki ¢ok klasik bir bitis ricasi olacak ama, si-
zin yolunuzda gideceklere neler tavsiye edeceksiniz?

A. O. Kogkuzu: Iste bu en tehlikeli nokta. Ctinkii ben kimseye bugtine ka-
dar tavsiyede bulunmadim. Birileri beni 6rek alarak kendisini ona gére ayarla-
missa, bagl beladan kurtulamamis demektir. Once isini kaybeder, sonra da dostla-
rint. Daha sonra gorir ki, kendi izlemek istedigi yol ve sahip oldugu deger &lgule-
ri, NOh aleyhisselamdan da énceye ait... Iste o zaman ben kendi adima hep
Uztlardm. Mesela “Dogru olun” dedim de, birileri de inanarak dogru yasadi ve
basi belddan kurtulamadi ise, ben ve benden evvelkiler hep sucludur hissine
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kapilirm. O itibarla benim kimseye tavsiye edecegim hicbir sey olamaz. Ornek suirp/17

isteyen ise bana degil de “daha hesapli kitapli ve daha elastiki yasayanlara” baka-
rak yolunu belirlesinl Aman beni 6rnek falan almasin...

Istanbul Yuksek Islam Enstittist/Marmara Ilahiyat Fakiltesi hocalarindan
bir hiciv Ustadinin bir misraini duydum, o zat sdyle buyurmus:

“Dostlar kendi hesabini / Yapar Allah deyu deyu...”

Aman tavsiye falan istemeyiniz ve tutmayiniz. O kadar bol érnege sahip-
siniz ki, onlardan bir karma da yapabilirsiniz veya birini, birkagini da 6érnek alip
taklit edebilirsiniz. Allah isinizi kolay kilsin.

Ogretim ve egitimde, Allah’l tanima ve ona hir kullukta beliri dlctler
vardir ki, bunlar Kur'an-1 Mecid'de ve Stnnet-i Seniyye-i Ahmediyye'de belirlen-
mistir. Insanlar da bu degerler karsisinda yuz cesit yasama Uslibu bulmuslardir.
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ste bunlardan biri veya Allah'in I0tfettigi bir tarz kisiye ilham olunur ve o da
Omrund yasar gider. Ama surasi unutulmamalidir; “Vallahu a'lemu bi's-savab ve
ileyhi’l-merci'u ve'l-medb ve salldllahu ald Seyyidind Muhammedin ve ald alih ve
ashabih ve cemftil-mi'minin. Amin.” “Dogruyu en iyi Allah bilir. Eninde sonunda
onun huzuruna varip muhasebe olunmak mukadderdir. Tesekkdrlerin, ovgl ve
bagliliklarin en yucesi, Kainatin Efendisi, Rasuller Ekmeli Uzerine, evlatlarina, asha-
bina, Ummetine olsun. Ya Rabbi, duamiz kabul buyur.”

H. Marti: Kiymetli vaktinizi verdiginiz bu sohbet igin dergimiz adina ¢ok
tesekkir ediyorum.

ilk Asistaninin Dilinden...

Prof. Dr. Bilal Saklan

Hocami 1974l yillardan beri yaklasik 30 senedir tanima firsati buldum.
Esas birlikteligimiz 1982'den itibaren olmustur. Bu zaman zarfinda tanidigim kada-
nyla hocam, gok zeki, basta Hadis ilmi olmak Uzere ¢ok y&nld bir birikim ve
deneyime sahip, ilkeli, durlst, cdmert, ilmi esaslara bagli, dustindtgunt rahat
sdyleyen (tabir caizse sesli dustinen), gerektiginde en yakinini bile tenkit etmek-
ten gekinmeyen, espritUel, sert gériinttstnin altinda -¢zellikle yakinen taniyanla-
rin bildigi gibi- oldukca hassas, duygusal, babacan ve sevecen bir yapiya sahiptir.

Birlikte olmaya bagladigim ilk glinden itibaren kendisinden istifade etme-
ye calistim, ancak bu istifadenin -bizden kaynaklanan nedenlerden dolayi- istedi-
gim duzeye ulasamadigini da itiraf etmeliyim. Akademik hayatimin her asamasin-
da hocamin engin tecribesinden ve yol gosterici uyarilarindan faydalanmisimdir.
Ozellikle doktora tezimin hazirlanmasinda géstermis oldugu ihtimam ve &zveriyi
daima stkranla yad ediyorum. Zira hocam, doktora calismamin musveddesini -
tabir yerinde ise- hafiz dinler gibi satir satir dinlemis ve gerekli dizeltmeleri yap-
mistl.

Emekli olmasina ragmen fakultemize devamina ve gayretine hayranim.
Hicbir bikkinlik emaresi géstermeyen bu 6rnek ilim adaminin odasinin éntinden
ne zaman gegseniz mutlaka daktilosunun sesini duyarsiniz.

Muhterem hocama bundan sonraki hayatinda saglikli ve bereketli uzun
omdirler niyaz ediyor, haklarini heldl etmelerini ve dua buyurmalarini istirham
ediyorum. Saygilarimla.



Prof. Dr. AL OSMAN KOCKUZU’NUN ESERLERI

Yrd. Do¢. Dr. Mahmut Yesil
. Nesredilmis Kitaplar :

A- Te'lif Eserler :
I Hadis llimleri ve Hadis Tarihi, Dergah Yayinlan, |. Baski, istanbul, 1983:
480 sayfalik eser, giris ve Ug bolumden olusmaktadir. Giriste terimler ve hazirlik
bilgileri, birinci bélimde hadise bagl disiplinlerin tanitimi ve bilim dalinin bazi
kldsik ve yeni meseleleri, ikinci bélumde, gegen on doért yuzyilda hadis ilimlerinin
durumu ele alinmaktadir. Uciincti blimde ise, “Guinimiizde Hadis Calismalari -
Tespitler-Teklifler” bashgl altinda, hadiscinin sahip olmasi gereken formasyon,
hadisle amel, hadisle mesgul olan kadrolarin gérev ve sorumluluklari konulan
islenmektedir. Eser, bazi galisma konulari ve kisa hadis ilimleri bibliyografyasi ile
sona ermektedir.
2. Hadiste Ndsih-Menstih Meselesi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi
Yayinlar, |. Baski, istanbul, 1985: Giriste, Hz. Peygamber'in ve stnnetinin Islam
tesriindeki yeri ve neshin hadisleri uygulamaya etkisi mufassal bir bicimde islen-
mekte, nesih literattrt tanitilmaktadir. Birinci bélumde konuyla ilgili teorik mese-
leler, ikinci bolimde ise, temizlik, ibadet ve muamelat bagliklariyla 158 nesh or-
negi ele alinmakta ve degerlendiriimektedir. Eser 392 sayfadir.
3. Rivdyet llimlerinde Haber-i Véhidlerin ltikat ve Tesri Yénlerinden Degeri,
Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, |. Baski Ankara, 1988: Hocamizin, Prof. Mu-
hammed Tayyip Oki¢ hocanin ydnetiminde hazirlamis oldugu eser, sahasinda ilk
ve tek kitap olma 6zelligini hala korumaktadir. Giriste, terimler, Kur'an-stinnet-
vahiy iliskileri ve i'tisam konulari islenmekte, 284 sayfadan olusan kitabin diger
bolimlerinde, haberin tarifi, kisimlari, tarih? stirecte haber-i vahidlere verilen
deger, itikat ve tesri konularinda kullanimi, hadis literatiriinde, amelf ve itikadi
mezhepler nezdinde haber-i vahidlerin degeri, Kur'an kiraati ve usdl-i fikih mese-
lelerinde bu haberlerin tesiri konulari ele alinmaktadir. Ayrica, kitapta kullanilan
kaynaklardan yapilan iktibaslarin orijinal metinleri 10 sayfa halinde verilerek, mu-
kayese imkani saglanmistir.
B- Terctime Eserler:
l. Biistdnul-Muhaddisin, Abdulaziz b. Sah Veliyyullah Dehlevi, Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, Ankara, |. Baski, 1986: Hocamizin Farsga'dan tercime ettig
bu eser, hadis ilimlerinde telif edilmis 100 civarinda eseri ve muelliflerini tanit-
maktadir. Giriste ilim dallarinin meseleleri kadar, eserler ve yazarlarinin da énemli
oldugu vurgulanmakta, biyografi ve bibliyografya hakkinda bilgi veriimekte ve
Hindistan bolgesinin hadis ilimlerine katkilari ve eserin muellifi tanrtiimaktadir.
Kitap 241 sayfadir.
2. Isldm Hukukunun Genel llkeleri (Kavdid-i Kiilliye Serhi), Ahmed Ziya
Efendi, Esra Yayinlari, |. Baski, Konya, 1996: Gegen asrin son yarisinda Konya'da
yetismis, blyuk bir islam alimi, Islam hukukcusu, sOfi ve mirebbi olan Seyhzade
Ahmed Ziya Efendi'ye ait olan bu kiymetli eser, hocamizin yillar dnce bir kitap
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mezadinda bazi hukuk kitaplari arasinda tesadif etmesiyle gtn ylzine ¢ikma
imkani bulmustur. Hocamizin Osmanli Turkge'sinden yayina hazirlamasi ile 143
sayfa halinde basilan kitabin basina, “Fikih Kaideleri ya da Islam Hukukunun Ge-
nel ilkeleri” baslikli Ahmet Yaman'a ait bir makale konulmus, sonuna da bir s&z-
[Uk eklenmistir.

Il. Nesredilmemis Calismalari :

l. Kitdbu'n-Ndsih ve'l-Mensih, Ibn Sahin el-Bagdadi. Tahkik Calismasi: Muh-
telif kitUphanelerde bulunan 4 yazma nusha karsilastinlarak, eserin saglam bir
nshasi ortaya konmus, gerekli ilaveler yapilmak suretiyle kitap basilmaya hazir
hale getirilmis. Ancak, Arapca eser basan baz yayincilarla kurulan temaslardan
sonug alinamamistir.

2. Glnimiz Hadis Problemleri, Ders Notlari, Konya, 1998: Ayni adi tasiyan
secmeli derste okutulan 99 sayfalik bu calismada, |3 baslik altinda hadis mesele-
leri ele alinmaktadir.

3. Mesnevi Sdrihi Ankarali Ismail RusOhi Dede ve Hadis Kullanimi, Konya,
2002: Mevlana Celaleddin RUmTnin GnlU eseri Mesnevinin en genis serhlerinden
birisi, Ismail Rustht Dede'ye ait “Mecmdatii’-Letdif ve Matmaratil-Madrif” isimli
kitaptir. Serh esnasinda, metinde zikredilenlerin disinda iki bin civarinda hadis
kullanilmistir. Calisma bu hadisleri ele almaktadir. Hocamiz, her hadis icin uygun
bir baslik koymus ve altinda, hadisin metni, terctimesi, verilis sekli, agiklamalar,
hadisin tahri¢ ve degerlendirimesi bagliklaryla hadisleri islemistir. 317 sayfa tutan
birinci ciltte, 318 hadis mevcuttur.

4. Hadis Arastirma Teknikleri, Konya, 2002: Lisans Ustl ¢gretimi icin hazir-
lanan 358 sayfalik bu eser U¢ bolimden olusmaktadir. Birinci bolimde, tahricin
amaci, faydalari ve hadis tahri¢ usulleri drneklerle anlatiimaktadir. Bu arada
tahrigte kullanilacak kitaplar tanrtiimakta, ozellikleri ve telif yontemleri hakkinda
bilgi verilmektedir. Ikinci boltim, yazma eserlerin tahkik ve nesre hazirlanma usul-
lerini ele almakta, tahkikle ilgili literattr, terminoloji, tahkiki yapilmis érnek kitapla-
rin degerlendirilmesi ve tahkiki tamamlayici diger calismalarin izahina yer veril-
mektedir. Uctincti bolimde ise, tahricte dikkat edilecek diger meseleler mevzuu
bahs edilmektedir. Burada, gagdas yazarlarin baz gorUsleri tenkit edilmekte,
kaynak kullanimi, degerlendirilmesi ve arastirmacinin sahip olmasi gereken ilmf,
fikr? ve ruht hazirlik konularinda tespitler yapiimaktadir.

HOCALARI ve OGRENCILERI

Yrd. Dog. Dr. Mehmet Eren

Muhaddislerin gelenegine gore, “bir dlimden en kiglk bir mesele &grenen
kisi, onun &grencisi sayilir”. “Ogrenci” tarifinde bu tanim esas alinacak olursa,
hocamizin kendisinden ilim tahsil ettigi zatlarin yani sira, sayllamayacak kadar gok
talebesi oldugu da rahatlikla séylenebilir. Zira, dgrenim hayatini tamamlamasinin
ardindan Yozgat Imam-Hatip Lisesinde baslayan &gretmenliginden itibaren,



orgln ve yaygin egitim kurumlarinda gecen uzun vyillar boyunca, kendisinden
binlerce kisi az veya ok istifade etmis, ondan ilim ve irfan yolunda mutlaka bir
seyler 6grenmistir.

Bu kadar ok sayidaki hoca ve talebelerinin isimlerini tespit etmek olduk-
Ga zordur. Bu yuzden biz, hocamizin istifade ettikleri ile hocamizdan istifade
edenleri gruplar halinde zikrederek, sadece belli basli hocalarini ve de Hadis bilim
dali lisanststt 6gretiminde danismanlik yaptigl 6grencilerini siralamaya calisacagiz.

Yozgat Imam-Hatip Lisesi, Konya Yuksek Islam Enstittist ve llahiyat Fakdl-
tesi hocamizin egitim-6gretim hizmeti verdigi baslica kurumlardir. Bunun yaninda
hocamizin, Diyanet Isleri Bagkanliginin ve Milli Egitim Bakanligi'nin acmis oldugu
hizmet ici egitim kurslarinda gérev aldigini biliyoruz. Bu kurslara katilanlar, kisa bir
stire de olsa, onun talebesi olmuslardir. iste bunlar, “6rgtin egitim” faaliyetindeki
talebeleri olarak zikredilebilir.

“Yaygin egitim”deki faaliyetleri ise, daha genis bir alani kapsamaktadir,
Farsca, Hadis ve MesneVi basta olmak Uzere 6zel ders halkalarini, vaaz ve hutbe-
lerini, gesitli toplantilar vesilesiyle yaptigi konusmalarini bu gergevede zikredebili-
riz.

HOCALARI

Prof. Dr. Ali Osman Kockuzu hocamizin hayatinin gesitli donemlerinde
kendilerinden ilim tahsil ettigi ve hatirasinda iz birakan kiymetli sahsiyetleri kisaca
zikredersek;

Hafizlik calismasina devam ettigi donemde Hakki Ozcimi Hocaefendi'nin
kursunda Amil Sttdede, Huseyin Tekinbag, Sedirlerli Mustafa Efendi, $aban Hak-
sever gibi zatlardan egitim-ogretim gdrmustar.

Imam-Hatip Okulu yillarinda ise Haciveyiszdde Haci Mustafa Sabri Kuru-
cu, Hamit Ozyakut, Mevlit Ozer, Mehmet Ulucan, Fatih Goktay, Tahir Elliiki,
Osman Oktac gibi hocalardan dint dersler almistir.

Yuksek Islam Enstittst doneminde Omer Nasuhi Bilmen, Celalettin Ok-
ten, Mehmet Kadri Ozkececi, Mahir iz, Ahmet Davudoglu, Ali Nihat Tarlan,
Usktidarli Ali Efendi, Nihat Sami Banarli, Abdtilkadir Karahan gibi hocalardan ilim
tahsil etmistir.

Ihtisas doneminin sekillenmesinde ise Prof. Muhammed Tayyip Okic, Prof.
Dr. Mehmet Hatipoglu, Prof. Dr. Talat Kogyigit ve Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu
hocalarimizin ilmf tesviklerinden ve ahlaki érnekliklerinden yaralanmistir.

HADIS BILIM DALINDA DANISMANLIK YAPTIGI LISANSUSTU OG-
RENCILERI
Hocamizin geng ilim adamlarinin yetismesinde de buytk katkilari vardir,

Onu, “Temel Islam Bilimleri akademisyenlerinin Ustatlarindan biri" olarak tanit-
mamiz gayet yerinde olacaktir. Zira hocamiz, bu alanda akademik unvana sahip
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ilk kisilerdendir. Dolayisiyla sonraki akademisyenlerin yetismesinde énemli katkila-
n olmus, bircogunun jdrilerinde bulunmustur. islam? ilimler disinda, Arapca-
Farsca-Osmanlica dillerine vukdfu, yazma metinleri ¢ozmedeki ihtisasi ve Mesnevi
(tasavvuf) uzmanligl, bu alanlardaki arastirmacilari kendisine ¢ekmektedir. Bu
alanlarin herhangi biriyle aldkali ylksek lisans ve doktora tezi hazirlayanlarin, sik
sik odasina gelerek hocamizin ilmi birikiminden istifade ettiklerine bizzat sahit
olmaktayiz. O, bdylece, Egitim ve Fen-Edebiyat fakultelerinin ilgili bolumlerindeki
lisansUstU talebelerine fahri danismanlik yapmaktadir. Hadis bilim dali 6grencileri-
ni siralarsak;
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Prof. Dr. Bilal Saklan

Prof. Dr. Zekeriya Guler
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